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DOCUMENTA

JEAN-PAULII JOHN PAULII JUAN PABLOII

LETTRE APOSTOLIQUE DU SOUVERAIN PONTIFE
JEAN-PAUL II

Inter Munera Academiarum

Jean-Paul II en perpétuelle mémoire

1. Parmi les taches confiées aux Académies qui ont été fondées par les
Pontifes romains au cours des siccles, la premicre place revient a la
recherche en philosophie et en théologie.

Dans ma récente Lettre encyclique Fides et ratio (DC 1998, n. 2191, p.
901-942. NDLR), j'ai attribué¢ une grande importance au dialogue entre la
théologie et la philosophie, et j'ai dit clairement combien j'apprécie la pensée
de saint Thomas d'Aquin, reconnaissant sa perpétuelle nouveauté (cf. n. 43-44).

A juste titre, saint Thomas peut étre appelé « Apodtre de la vérité » (n.
44). En effet, l'intuition du Docteur angélique consiste en la certitude qu'il
existe une harmonie fondamentale entre la foi et la raison (cf. n. 43) : « Il est
donc nécessaire que la raison du croyant ait une connaissance naturelle, vraie
et cohérente, des choses créées du monde et de I'homme, qui sont aussi
l'objet de la révélation divine ; plus encore, la raison doit étre en mesure
d'articuler cette connaissance de maniere conceptuelle et sous forme
d'argumentation » (n. 66).

2. A l'aube du troisiéme millénaire, bien des conditions culturelles ont
changé. On percoit des approfondissements trés importants dans le domaine
de l'anthropologie, mais surtout des changements substantiels dans la
maniere méme de comprendre la condition de I'homme devant Dieu, devant
les autres hommes et la création tout entiére. Le défi le plus grand de notre
époque vient avant tout d'une séparation croissante entre la foi et la raison,
entre I’Evangile et la culture. Les études consacrées & cet immense domaine

81



se multiplient chaque jour dans le contexte de la nouvelle évangélisation. En
effet, I'annonce du salut rencontre de nombreux obstacles qui découlent de
concepts erronés et d'un grave manque de formation adéquate.

3. Un siecle aprés la promulgation de la Lettre encyclique Aeterni
Patris de mon prédécesseur Léon XIII, qui marqua le début d'un nouveau
développement dans le renouveau des études philosophiques et théologiques,
ainsi que dans les rapports entre la foi et la raison, j'entends donner une
nouvelle impulsion aux Académies pontificales qui travaillent dans ce
domaine, en tenant compte de la pensée et des orientations actuelles, ainsi
que des besoins pastoraux de 1'Eglise.

Aussi, reconnaissant l'oeuvre accomplie depuis des siécles par les
membres de 1'Académie théologique romaine et de I'Académie pontificale
Saint Thomas d'Aquin et de Religion catholique, j'ai décidé de renouveler les
statuts - joints a cette Lettre apostolique - de ces Académies pontificales, afin
qu'elles puissent exercer leur action dans les domaines philosophique et
théologique avec une plus grande efficacité, pour venir en aide a la mission
pastorale du Successeur de Pierre et de 'Eglise universelle.

4. L'Académie pontificale Saint Thomas d'Aquin.

« Doctor Humanitatis » [Docteur de 1'Humanité] est le nom que l'on
donne a saint Thomas d'Aquin parce qu'il fut toujours prét a accueillir les
valeurs de toutes les cultures (Allocution aux participants au VIII® Congrés
thomiste international, 13 septembre 1980 : Insegnamenti, 111, 2 [1980] 609).
Dans les conditions culturelles de notre temps, il semble vraiment opportun
de développer toujours davantage cette partie de la doctrine thomiste qui
traite de l'humanité, car ses affirmations sur la dignité de la personne
humaine et I'usage de sa raison, en parfaite harmonie avec la foi, font de saint
Thomas un maitre pour notre temps. Les hommes, surtout dans le monde
d'aujourd'hui, sont préoccupés par cette question : qu'est-ce que 'homme ?
En employant cette appellation de « Doctor Humanitatis », je me tiens dans
le sillage du Concile Vatican II, qui a trait¢ de l'usage de la doctrine de
I'Aquinate dans la formation philosophique et théologique des prétres
(Décret Optatam totius, 16), comme aussi de l'approfondissement, dans les
Universités, de 1'harmonie et de la concorde entre la foi et la raison
(Déclaration Gravissimum educationis, 10).

Dans ma récente Lettre encyclique Fides et ratio, j'ai voulu rappeler
I'enthousiasme de mon Prédécesseur Léon XIII quand il promulgua son
Encyclique qui commengait par ces mots : « Aeterni Patris » (4 aolt 1879 :
ASS 11 [1878-1879] 97-115) : « Ce grand Pontife a repris et développé
l'enseignement du Concile Vatican I sur les rapports entre la foi et la raison,
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montrant que la pensée philosophique est une contribution fondamentale
pour la foi et la science théologique. A plus d'un siécle de distance, de
nombreux éléments contenus dans ce texte n'ont rien perdu de leur intérét du
point de vue tant pratique que pédagogique ; le premier entre tous est relatif
a l'incomparable valeur de la philosophie de saint Thomas. Proposer a
nouveau la pensée du Docteur Angélique apparaissait au Pape Léon XIII
comme la meilleure voie pour retrouver un usage de la philosophie conforme
aux exigences de la foi » (Fides et ratio, 57). Cette Lettre vraiment mémorable
avait pour titre : « Epistula encyclica de Philosophia christiana ad mentem
sancti Thomae Aquinatis Doctoris Angelici in scholis catholicis instauranda ».
Pour que les exhortations de cette Encyclique soient mises en pratique,
le méme Léon XIII créa 'Académie romaine Saint Thomas d'Aquin (Lettre
apostolique lampridem ad. Em.mum Card. Antoninum De Luca, 15 octobre
1879). L'année suivante, se réjouissant du début des travaux, il écrivit aux
cardinaux chargés de la nouvelle Académie (Lettre apostolique du 21
novembre 1880). Quinze ans plus tard, il approuva ses statuts et établit des
normes supplémentaires (Bref apostolique Quod iam inde, 11 mai 1895). Par
la Lettre apostolique In praecipuis laudibus, du 23 janvier 1904, saint Pie X
confirma les priviléges et le réglement de 1'Académie. Les statuts furent
amendés et complétés par les approbations des Pontifes romains Benoit XV
(11 février 1916) et Pie XI qui, le 10 janvier 1934, incorpora a cette
Académie 1'Académie pontificale de Religion catholique qui, dans des
circonstances alors bien différentes, avait ét¢ fondée en 1801 par le Trés
Révérend Giovanni Fortunato Zamboni. Il m'est agréable de rappeler ici les
noms d'Achille Ratti (1882) et de Jean-Baptiste Montini (1922) qui, alors
étaient jeunes prétres, conquirent en cette Académie pontificale Saint Thomas
le grade de docteur en philosophie thomiste, et qui furent ensuite appelés au
souverain pontificat, prenant respectivement les noms de Pie XI et de Paul VL.
Pour que se réalisent de fait les souhaits formulés dans ma Lettre
encyclique, il m'a semblé qu'il était opportun de renouveler les statuts de
I'Académie pontificale Saint Thomas, pour en faire un instrument efficace
pour I’Eglise et pour toute I'humanité. Dans les circonstances culturelles
actuelles, décrites ci-dessus, il semble souhaitable, et méme nécessaire, que
cette Académie soit comme un « forum » central et international pour mieux
étudier, et avec plus de soin, la doctrine de saint Thomas, de sorte que le
réalisme métaphysique de I'«actus essendi », qui imprégne toute la
philosophie et la théologie du Docteur Angélique, puisse entrer en dialogue
avec les multiples impulsions de la recherche actuelle et de la doctrine.
Aussi, en pleine connaissance de cause et apreés mire délibération, dans
la plénitude de mon pouvoir apostolique, en vertu de cette Lettre, j'approuve
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in perpetuum les statuts de 1'Académie pontificale Saint Thomas d'Aquin,
légitimement élaborés et une nouvelle fois révisés, et je leur confére la force
de l'approbation apostolique.

5. L'Académie pontificale de Théologie.

Maitresse de vérité, I'Eglise a toujours cultivé I'étude de la théologie et a
fait en sorte que les clercs et les fideles, spécialement ceux qui sont appelés
au service de la théologie, soient vraiment instruits. Au début du XVIII®
siécle, sous les auspices de mon Prédécesseur Clément XI, I'Académie
théologique fut fondée dans la ville de Rome, pour qu'elle soit le siége des
disciplines sacrées et nourrisse les nobles esprits, et que, comme une source,
elle produise des fruits abondants pour la cause catholique. Par Lettre du 23
avril 1718, Clément XI institua donc canoniquement un lieu d'é¢tudes et le
combla de priviléges. Un autre de mes Prédécesseurs, Benoit XIII, qui, alors
qu'il était cardinal, « summa cum animi ... iucunditate » [avec une immense
joie] (cf. Lettre apostolique du 6 mai 1726), fréquentait les réunions et les
exercices de cette Académie, s'interrogea sur « la splendeur et la dignité que
cette Académie apporterait non seulement a la Ville Mére de Rome mais au
monde chrétien tout entier, si on la dotait de forces nouvelles et encore plus
valables, dont le travail serait davantage encouragé, de sorte qu'elle puisse
continuellement progresser » (cf. ibid.). Aussi, non seulement approuva-t-il
I'Académie que Clément XI avait fondée, mais il la combla de sa
bienveillance et de ses largesses. Reconnaissant, donc, les fruits satisfaisants
et trés abondants, produits par I'Académie théologique, Clément XIV
continua a veiller sur elle avec autant de largesses et de bienveillance. Mon
Prédécesseur Grégoire X VI, lui aussi, fit sien cet engagement et I'améliora,
et, le 26 octobre 1838, il approuva de son autorité apostolique les statuts
sagement ¢laborés. Il m'a semblé qu'il était maintenant nécessaire de réviser
ces lois, de sorte qu'elles soient plus adaptées a ce qu'exige notre époque. La
mission principale de la théologie consiste aujourd’hui a promouvoir le
dialogue entre la Révélation et la doctrine de la foi, et a en fournir une
compréhension toujours plus profonde. Accueillant favorablement les
souhaits qui m'ont été adressés pour que j'approuve ces nouvelles lois et les
partageant, je veux que cet illustre lieu d'études croisse en qualité et, pour
cela, j'approuve, en vertu de cette Lettre, et cela in perpetuum, les statuts de
I'Académie pontificale de Théologie, Iégitimement ¢laborés et une nouvelle
fois révisés, et je leur confére la force de l'approbation apostolique.

6. J'ordonne que tout ce que j'ai décrété dans cette Lettre, donnée motu
proprio [de notre propre initiative], ait une valeur stable et durable,
nonobstant toutes choses contraires.
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Donné a Rome, aupres de Saint Pierre, le 28 janvier, mémoire de saint
Thomas d'Aquin, de 1'an 1999, XXI° année de mon pontificat.

%W Bty 7 T

CARTA A LOS ARTISTAS

A los que con apasionada entrega buscan nuevas
«epifaniasy» de la belleza para ofrecerlas al mundo a
través de la creacion artistica.

«Dios vio cuanto habia hecho, y todo estaba muy bieny
(Gn 1, 31)

El artista, imagen de Dios Creador

1. Nadie mejor que vosotros, artistas, geniales constructores de belleza,
puede intuir algo del pathos con el que Dios, en el alba de la creacion, contemplo
la obra de sus manos. Un eco de aquel sentimiento se ha reflejado infinitas veces
en la mirada con que vosotros, al igual que los artistas de todos los tiempos,
atraidos por el asombro del ancestral poder de los sonidos y de las palabras, de
los colores y de las formas, habéis admirado la obra de vuestra inspiracion,
descubriendo en ella como la resonancia de aquel misterio de la creacion a la que
Dios, unico creador de todas las cosas, ha querido en cierto modo asociaros.

Por esto me ha parecido que no hay palabras mas apropiadas que las del
Génesis para comenzar esta Carta dirigida a vosotros, a quienes me siento
unido por experiencias que se remontan muy atrds en el tiempo y han
marcado de modo indeleble mi vida. Con este texto quiero situarme en el
camino del fecundo dialogo de la Iglesia con los artistas que en dos mil afios
de historia no se ha interrumpido nunca, y que se presenta también rico de
perspectivas de futuro en el umbral del tercer milenio.

En realidad, se trata de un didlogo no solamente motivado por circunstancias
historicas o por razones funcionales, sino basado en la esencia misma tanto de
la experiencia religiosa como de la creacion artistica. La pagina inicial de la
Biblia nos presenta a Dios casi como el modelo ejemplar de cada persona
que produce una obra: en el hombre artifice se refleja su imagen de Creador.
Esta relacion se pone en evidencia en la lengua polaca, gracias al parecido en
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el 1éxico entre las palabras stwoeca (creador) y tworcam (artifice).

(Cudl es la diferencia entre «creador» y «artificen? El que crea da el ser
mismo, saca alguna cosa de la nada —ex nihilo sui et subiecti, se dice en latin—
y esto, en sentido estricto, es el modo de proceder exclusivo del Omnipotente. El
artifice, por el contrario, utiliza algo ya existente, dandole forma y significado.
Este modo de actuar es propio del hombre en cuanto imagen de Dios. En efecto,
después de haber dicho que Dios cre6 el hombre y la mujer «a imagen suya» (cf.
Gn 1, 27), la Biblia afiade que les confio la tarea de dominar la tierra (cf. Gn 1,
28). Fue en el ultimo dia de la creacion (cf. Gn 1, 28-31). En los dias precedentes,
como marcando el ritmo de la evolucion cosmica, el Sefor habia creado el
universo. Al final cre6 al hombre, el fruto mas noble de su proyecto, al cual sometio
el mundo visible como un inmenso campo donde expresar su capacidad creadora.

Asi pues, Dios ha llamado al hombre a la existencia, transmitiéndole la
tarea de ser artifice. En la «creacion artistica» el hombre se revela mas que
nunca «imagen de Dios» y lleva a cabo esta tarea ante todo plasmando la
estupenda «materia» de la propia humanidad y, después, ejerciendo un dominio
creativo sobre el universo que le rodea. El Artista divino, con admirable
condescendencia, trasmite al artista humano un destello de su sabiduria
trascendente, llamandolo a compartir su potencia creadora. Obviamente, es una
participacion que deja intacta la distancia infinita entre el Creador y la criatura,
como seflalaba el Cardenal Nicolas de Cusa: «El arte creador, que el alma tiene
la suerte de alojar, no se identifica con aquel arte por esencia que es Dios, sino
que es solamente una comunicacion y una participacion del mismo.(1)

Por esto el artista, cuanto mas consciente es de su «don», tanto mas se
siente movido a mirar hacia si mismo y hacia toda la creacion con ojos capaces
de contemplar y de agradecer, elevando a Dios su himno de alabanza. Solo asi
puede comprenderse a fondo a si mismo, su propia vocacion y mision.

La especial vocacion del artista

2. No todos estan llamados a ser artistas en el sentido especifico de la
palabra. Sin embargo, segiin la expresion del Génesis, a cada hombre se le
confia la tarea de ser artifice de la propia vida; en cierto modo, debe hacer de
ella una obra de arte, una obra maestra.

Es importante entender la distincion, pero también la conexion, entre
estas dos facetas de la actividad humana. La distincion es evidente. En efecto,
una cosa es la disposicion por la cual el ser humano es autor de sus propios
actos y responsable de su valor moral, y otra la disposicion por la cual es artista
y sabe actuar segin las exigencias del arte, acogiendo con fidelidad sus
dictamenes especificos.(2) Por eso el artista es capaz de producir objetos, pero
esto, de por si, nada dice aun de sus disposiciones morales. En efecto, en este
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caso, no se trata de realizarse uno mismo, de formar la propia personalidad,
sino solamente de poner en acto las capacidades operativas, dando forma
estética a las ideas concebidas en la mente.

Pero si la distincion es fundamental, no lo es menos la conexién entre
estas dos disposiciones, la moral y la artistica. Estas se condicionan
profundamente de modo reciproco. En efecto, al modelar una obra el artista se
expresa a si mismo hasta el punto de que su produccion es un reflejo singular
de su mismo ser, de lo que €l es y de como es. Esto se confirma en la historia
de la humanidad, pues el artista, cuando realiza una obra maestra, no solo da
vida a su obra, sino que por medio de ella, en cierto modo, descubre también su
propia personalidad. En el arte encuentra una dimension nueva y un canal
extraordinario de expresion para su crecimiento espiritual. Por medio de las
obras realizadas, el artista habla y se comunica con los otros. La historia del
arte, por ello, no es solo historia de las obras, sino también de los hombres. Las
obras de arte hablan de sus autores, introducen en el conocimiento de su
intimidad y revelan la original contribucion que ofrecen a la historia de la cultura.

La vocacion artistica al servicio de la belleza

3. Escribe un conocido poeta polaco, Cyprian Norwid: «La belleza sirve
para entusiasmar en el trabajo, el trabajo para resurgir».(3)

El tema de la belleza es propio de una reflexion sobre el arte. Ya se ha
visto cuando he recordado la mirada complacida de Dios ante la creacion. Al
notar que lo que habia creado era bueno, Dios vio también que era bello.(4) La
relacion entre bueno y bello suscita sugestivas reflexiones. La belleza es en un
cierto sentido la expresion visible del bien, asi como el bien es la condicion
metafisica de la belleza. Lo habian comprendido acertadamente los griegos
que, uniendo los dos conceptos, acufiaron una palabra que comprende a ambos:
«kalokagathiay, es decir «belleza-bondad». A este respecto escribe Platon: «La
potencia del Bien se ha refugiado en la naturaleza de lo Bello».(5)

El modo en que el hombre establece la propia relacion con el ser, con la
verdad y con el bien, es viviendo y trabajando. El artista vive una relacion
peculiar con la belleza. En un sentido muy real puede decirse que la belleza
es la vocacion a la que el Creador le llama con el don del «talento artisticoy.
Y, ciertamente, también éste es un talento que hay que desarrollar segun la
logica de la parabola evangeélica de los talentos (cf. Mt 25, 14-30).

Entramos aqui en un punto esencial. Quien percibe en si mismo esta
especie de destello divino que es la vocacion artistica —de poeta, escritor,
pintor, escultor, arquitecto, musico, actor, etc.— advierte al mismo tiempo la
obligacion de no malgastar ese talento, sino de desarrollarlo para ponerlo al
servicio del projimo y de toda la humanidad.
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El artista y el bien comiun

4. La sociedad, en efecto, tiene necesidad de artistas, del mismo modo que
tiene necesidad de cientificos, técnicos, trabajadores, profesionales, asi como
de testigos de la fe, maestros, padres y madres, que garanticen el crecimiento
de la persona y el desarrollo de la comunidad por medio de ese arte eminente
que es el «arte de educar». En el amplio panorama cultural de cada nacion, los
artistas tienen su propio lugar. Precisamente porque obedecen a su inspiracion
en la realizacion de obras verdaderamente validas y bellas, non s6lo enriquecen
el patrimonio cultural de cada nacion y de toda la humanidad, sino que prestan
un servicio social cualificado en beneficio del bien comun.

La diferente vocacion de cada artista, a la vez que determina el ambito de su
servicio, indica las tareas que debe asumir, el duro trabajo al que debe someterse
y la responsabilidad que debe afrontar. Un artista consciente de todo ello sabe
también que ha de trabajar sin dejarse llevar por la bisqueda de la gloria banal o
la avidez de una fécil popularidad, y menos aun por la ambicion de posibles
ganancias personales. Existe, pues, una ética, o mas bien una «espiritualidad» del
servicio artistico que de un modo propio contribuye a la vida y al renacimiento de
un pueblo. Precisamente a esto parece querer aludir Cyprian Norwid cuando
afirma: «La belleza sirve para entusiasmar en el trabajo, el trabajo para resurgir».

El arte ante el misterio del Verbo encarnado

5. La ley del Antiguo Testamento presenta una prohibicion explicita de
representar a Dios invisible e inexpresable con la ayuda de una «imagen
esculpida o de metal fundido» (Dt 27, 25), porque Dios transciende toda
representacion material: «Yo soy el que soy» (Ex 3, 14). Sin embargo, en el
misterio de la Encarnacion el Hijo de Dios en persona se ha hecho visible: «Al
llegar la plenitud de los tiempos, Dios envi6 a su Hijo, nacido de mujer» (Ga 4,
4). Dios se hizo hombre en Jesucristo, el cual ha pasado a ser asi «el punto de
referencia para comprender el enigma de la existencia humana, del mundo
creado y de Dios mismo».(6)

Esta manifestacion fundamental del «Dios-Misterio» aparece como
animacion y desafio para los cristianos, incluso en el plano de la creacion
artistica. De ello se deriva un desarrollo de la belleza que ha encontrado su
savia precisamente en el misterio de la Encarnacion. En efecto, el Hijo de Dios,
al hacerse hombre, ha introducido en la historia de la humanidad toda la
riqueza evangélica de la verdad y del bien, y con ella ha manifestado también
una nueva dimension de la belleza, de la cual el mensaje evangglico esta repleto.

La Sagrada Escritura se ha convertido asi en una especie de «inmenso
vocabulario» (P. Claudel) y de «Atlas iconografico» (M. Chagall) del que se
han nutrido la cultura y el arte cristianos. El mismo Antiguo Testamento,
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interpretado a la luz del Nuevo, ha dado lugar a inagotables filones de
inspiracion. A partir de las narraciones de la creacion, del pecado, del diluvio,
del ciclo de los Patriarcas, de los acontecimientos del éxodo, hasta tantos otros
episodios y personajes de la historia de la salvacion, el texto biblico ha
inspirado la imaginacion de pintores, poetas, musicos, autores de teatro y de
cine. Una figura como la de Job, por citar s6lo un ejemplo, con su desgarradora
y siempre actual problemdtica del dolor, continia suscitando el interés
filosofico, literario y artistico. Y ;jqué decir del Nuevo Testamento? Desde la
Navidad al Golgota, desde la Transfiguracion a la Resurreccion, desde los
milagros a las ensefianzas de Cristo, llegando hasta los acontecimientos narrados
en los Hechos de los Apostoles o los descritos por el Apocalipsis en clave
escatologica, la palabra biblica se ha hecho innumerables veces imagen, musica o
poesia, evocando con el lenguaje del arte el misterio del «Verbo hecho carney.

Todo ello constituye un vasto capitulo de fe y belleza en la historia de la
cultura, del que se han beneficiado especialmente los creyentes en su
experiencia de oracion y de vida. Para muchos de ellos, en épocas de escasa
alfabetizacion, las expresiones figurativas de la Biblia representaron incluso
una concreta mediacion catequética.(7) Pero para todos, creyentes o no, las
obras inspiradas en la Escritura son un reflejo del misterio insondable que
rodea y esta presente en el mundo.

Alianza fecunda entre Evangelio y arte

6. La auténtica intuicion artistica va mas alla de lo que perciben los
sentidos y, penetrando la realidad, intenta interpretar su misterio escondido.
Dicha intuiciéon brota de lo mas intimo del alma humana, alli donde la
aspiracion a dar sentido a la propia vida se ve acompaiiada por la percepcion
fugaz de la belleza y de la unidad misteriosa de las cosas. Todos los artistas
tienen en comun la experiencia de la distancia insondable que existe entre la
obra de sus manos, por lograda que sea, y la perfeccion fulgurante de la belleza
percibida en el fervor del momento creativo: lo que logran expresar en lo que
pintan, esculpen o crean es s6lo un tenue reflejo del esplendor que durante
unos instantes ha brillado ante los ojos de su espiritu.

El creyente no se maravilla de esto: sabe que por un momento se ha
asomado al abismo de luz que tiene su fuente originaria en Dios. ;Acaso debe
sorprenderse de que el espiritu quede como abrumado hasta el punto de no poder
expresarse sino con balbuceos? El verdadero artista esta dispuesto a reconocer su
limitacion y hacer suyas las palabras del apdstol Pablo, segun el cual «Dios no
habita en santuarios fabricados por manos humanasy, de modo que «no debemos
pensar que la divinidad sea algo semejante al oro, la plata o la piedra, modelados
por el arte y el ingenio humano» (Hch 17, 24.29). Si ya la realidad intima de las
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cosas esta siempre «mas alla» de las capacidades de penetracion humana, jcuanto
mas Dios en la profundidad de su insondable misterio!

El conocimiento de la fe es de otra naturaleza. Supone un encuentro
personal con Dios en Jesucristo. Este conocimiento, sin embargo, puede
también enriquecerse a través de la intuicion artistica. Un modelo elocuente de
contemplacion estética que se sublima en la fe son, por ejemplo, las obras del
Beato Angélico. A este respecto, es muy significativa la lauda extatica que San
Francisco de Asis repite dos veces en la chartula compuesta después de haber
recibido en el monte Verna los estigmas de Cristo: «;Tu eres belleza... Tu eres
belleza!».(8) San Buenaventura comenta: «Contemplaba en las cosas bellas al
Bellisimo y, siguiendo las huellas impresas en las criaturas, seguia a todas
partes al Amado».(9)

Una sensibilidad semejante se encuentra en la espiritualidad oriental,
donde Cristo es calificado como «el Bellisimo, de belleza superior a todos
los mortales».(10) Macario el Grande comenta del siguiente modo la belleza
transfigurante y liberadora del Resucitado: «El alma que ha sido plenamente
iluminada por la belleza indecible de la gloria luminosa del rostro de Cristo,
esta llena del Espiritu Santo... es toda ojo, toda luz, toda rostro».(11)

Toda forma auténtica de arte es, a su modo, una via de acceso a la realidad
mas profunda del hombre y del mundo. Por ello, constituye un acercamiento muy
valido al horizonte de la fe, donde la wvicisitud humana encuentra su
interpretacion completa. Este es el motivo por el que la plenitud evangélica de la
verdad suscité desde el principio el interés de los artistas, particularmente
sensibles a todas las manifestaciones de la intima belleza de la realidad.

Los principios

7. El arte que el cristianismo encontrd en sus comienzos era el fruto
maduro del mundo clasico, manifestaba sus canones estéticos y, al mismo
tiempo, transmitia sus valores. La fe imponia a los cristianos, tanto en el campo
de la vida y del pensamiento como en el del arte, un discernimiento que no
permitia una recepcion automatica de este patrimonio. Asi, el arte de
inspiracion cristiana comenzo6 de forma silenciosa, estrechamente vinculado a
la necesidad de los creyentes de buscar signos con los que expresar, basandose
en la Escritura, los misterios de la fe y de disponer al mismo tiempo de un
«codigo simbolico», gracias al cual poder reconocerse e identificarse,
especialmente en los tiempos dificiles de persecucion. ;Quién no recuerda
aquellos simbolos que fueron también los primeros inicios de un arte pictorico
o plastico? El pez, los panes o el pastor evocaban el misterio, llegando a ser,
casl insensiblemente, los esbozos de un nuevo arte.
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Cuando, con el edicto de Constantino, se permitid6 a los cristianos
expresarse con plena libertad, el arte se convirtié en un cauce privilegiado de
manifestacion de la fe. Comenzaron a aparecer majestuosas basilicas, en las
que se asumian los canones arquitectonicos del antiguo paganismo,
plegandolos a su vez a las exigencias del nuevo culto. ;Como no recordar, al
menos, las antiguas Basilicas de San Pedro y de San Juan de Letran,
construidas por cuenta del mismo Constantino, o ese esplendor del arte
bizantino, la Haghia Sophia de Constantinopla, querida por Justiniano?

Mientras la arquitectura disefiaba el espacio sagrado, la necesidad de
contemplar el misterio y de proponerlo de forma inmediata a los sencillos suscito
progresivamente las primeras manifestaciones de la pintura y la escultura.
Surgian al mismo tiempo los rudimentos de un arte de la palabra y del sonido. Y,
mientras Agustin incluia entre los numerosos temas de su produccion un De
musica, Hilario, Ambrosio, Prudencio, Efrén el Sirio, Gregorio Nacianceo y
Paulino de Nola, por citar solo algunos nombres, se hacian promotores de una
poesia cristiana, que con frecuencia alcanzaba un alto valor no solo teologico,
sino también literario. Su programa poético valoraba las formas heredadas de los
clasicos, pero se inspiraba en la savia pura del Evangelio, como sentenciaba con
acierto el santo poeta de Nola: «Nuestro tnico arte es la fe y Cristo nuestro
canto».(12) Por su parte, Gregorio Magno, con la compilacion del Antiphonari-
um, ponia poco después las bases para el desarrollo organico de una musica sagrada
tan original que de ¢l ha tomado su nombre. Con sus inspiradas modulaciones el
Canto gregoriano se convertira con los siglos en la expresion melodica
caracteristica de la fe de la Iglesia en la celebracion litirgica de los sagrados
misterios. Lo «bello» se conjugaba asi con lo «verdadero», para que también a
través de las vias del arte los animos fueran llevados de lo sensible a lo eterno.

En este itinerario no faltaron momentos dificiles. Precisamente la
antigliedad conocié una aspera controversia sobre la representacion del
misterio cristiano, que ha pasado a la historia con el nombre de «lucha
iconoclastay. Las imagenes sagradas, muy difundidas en la devocion del
pueblo de Dios, fueron objeto de una violenta contestacion. El Concilio
celebrado en Nicea el afio 787, que establecio la licitud de las imagenes y de su
culto, fue un acontecimiento historico no sé6lo para la fe, sino también para la
cultura misma. El argumento decisivo que invocaron los Obispos para dirimir
la discusion fue el misterio de la Encarnacion: si el Hijo de Dios ha entrado en
el mundo de las realidades visibles, tendiendo un puente con su humanidad
entre lo visible y lo invisible, de forma analoga se puede pensar que una
representacion del misterio puede ser usada, en la logica del signo, como
evocacion sensible del misterio. El icono no se venera por si mismo, sino que
lleva al sujeto representado.(13)
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La Edad Media

8. Los siglos posteriores fueron testigos de un gran desarrollo del arte
cristiano. En Oriente continud floreciendo el arte de los iconos, vinculado a
significativos canones teoldgicos y estéticos y apoyado en la conviccion de que,
en cierto sentido, el icono es un sacramento. En efecto, de forma analoga a lo que
sucede en los sacramentos, hace presente el misterio de la Encarnacion en uno u
otro de sus aspectos. Precisamente por esto la belleza del icono puede ser
admirada sobre todo dentro de un templo con lamparas que arden, produciendo
infinitos reflejos de luz en la penumbra. Escribe al respecto Pavel Florenskij: «El
oro, barbaro, pesado y futil a la luz difusa del dia, se reaviva a la luz temblorosa
de una lampara o de una vela, pues resplandece en miriadas de centellas,
haciendo presentir otras luces no terrestres que llenan el espacio celeste».(14)

En Occidente los puntos de vista de los que parten los artistas son muy
diversos, dependiendo en parte de las convicciones de fondo propias del
ambiente cultural de su tiempo. El patrimonio artistico que se ha ido formando a
lo largo de los siglos cuenta con innumerables obras sagradas de gran inspiracion,
que provocan una profunda admiracion aun en el observador de hoy. Se aprecia,
en primer lugar, en las grandes construcciones para el culto, donde la
funcionalidad se conjuga siempre con la fantasia, la cual se deja inspirar por el
sentido de la belleza y por la intuicion del misterio. De aqui nacen los estilos tan
conocidos en la historia del arte. La fuerza y la sencillez del roménico, expresada
en las catedrales o en los monasterios, se va desarrollando gradualmente en la
esbeltez y el esplendor del gotico. En estas formas, no se aprecia unicamente el
genio de un artista, sino el alma de un pueblo. En el juego de luces y sombras, en
las formas a veces robustas y a veces estilizadas, intervienen consideraciones de
técnica estructural, pero también las tensiones caracteristicas de la experiencia de
Dios, misterio «tremendo» y «fascinante». ;Como sintetizar en pocas palabras, y
para las diversas expresiones del arte, el poder creativo de los largos siglos del
medievo cristiano? Una entera cultura, aunque siempre con las limitaciones
propias de todo lo humano, se impregné del Evangelio y, cuando el pensamiento
teoldgico producia la Summa de Santo Tomas, el arte de las iglesias doblegaba la
materia a la adoracion del misterio, a la vez que un gran poeta como Dante
Alighieri podia componer «el poema sacro, en el que han dejado su huella el
cielo y la tierra»,(15) como ¢l mismo llamaba la Divina Comedia.

Humanismo y Renacimiento

9. El fértil ambiente cultural en el que surge el extraordinario florecimiento
artistico del Humanismo y del Renacimiento, tiene repercusiones significativas
también en el modo en que los artistas de este periodo abordan el tema religioso.
Naturalmente, al menos en aquéllos mas importantes, las inspiraciones son tan
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variadas como sus estilos. No es mi intencion, sin embargo, recordar cosas que
vosotros, artistas, sabéis de sobra. Al escribiros desde este Palacio Apostolico,
que es también como un tesoro de obras maestras acaso unico en el mundo,
quisiera mas bien hacerme voz de los grandes artistas que prodigaron aqui las
riquezas de su ingenio, impregnado con frecuencia de gran hondura espiritual.
Desde aqui habla Miguel Angel, que en la Capilla Sixtina, desde la Creacion al
Juicio Universal, ha recogido en cierto modo el drama y el misterio del mundo,
dando rostro a Dios Padre, a Cristo juez y al hombre en su fatigoso camino desde
los origenes hasta el final de la historia. Desde aqui habla el genio delicado y
profundo de Rafael, mostrando en la variedad de sus pinturas, y especialmente en
la «Disputa» del Apartamento de la Signatura, el misterio de la revelacion del
Dios Trinitario, que en la Eucaristia se hace compaiia del hombre y proyecta luz
sobre las preguntas y las expectativas de la inteligencia humana. Desde aqui,
desde la majestuosa Basilica dedicada al Principe de los Apdstoles, desde la
columnata que arranca de sus puertas como dos brazos abiertos para acoger a la
humanidad, siguen hablando atin Bramante, Bernini, Borromini o0 Maderno, por
citar s6lo los mas grandes, ofreciendo plasticamente el sentido del misterio que
hace de la Iglesia una comunidad universal, hospitalaria, madre y compafiera de
viaje de cada hombre en la busqueda de Dios.

El arte sagrado ha encontrado en este extraordinario complejo una
expresion de excepcional fuerza, alcanzando niveles de imperecedero valor
estético y religioso a la vez. Sea bajo el impulso del Humanismo y del Renaci-
miento, sea por influjo de las sucesivas tendencias de la cultura y de la ciencia, su
caracteristica mas destacada es el creciente interés por el hombre, el mundo y la
realidad de la historia. Este interés, por si mismo, en modo alguno supone un pe-
ligro para la fe cristiana, centrada en el misterio de la Encarnacion y, por consigu-
iente, en la valoracion del hombre por parte de Dios. Lo demuestran precisamente
los grandes artistas apenas mencionados. Baste pensar en el modo en que Miguel
Angel expresa, en sus pinturas y esculturas, la belleza del cuerpo humano.(16)

Por lo demas, en el nuevo ambiente de los tltimos siglos, donde parece
que parte de la sociedad se ha hecho indiferente a la fe, tampoco el arte
religioso ha interrumpido su camino. La constatacion se amplia si, de las artes
figurativas, pasamos a considerar el gran desarrollo que también en este
periodo de tiempo ha tenido la musica sagrada, compuesta para las
celebraciones liturgicas o vinculada al menos a temas religiosos. Ademas de
tantos artistas que se han dedicado preferentemente a ella —;cémo no recordar
a Pier Luigi da Palestrina, a Orlando di Lasso y Tomas Luis de Victoria—, es
bien sabido que muchos grandes compositores —desde Héndel a Bach, desde
Mozart a Schubert, desde Beethoven a Berlioz, desde Liszt a Verdi— nos han
dejado asimismo obras de gran inspiracion en este campo?
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Hacia un didlogo renovado

10. Es cierto, sin embargo, que en la edad moderna, junto a este humanismo
cristiano que ha seguido produciendo significativas obras de cultura y arte, se ha
ido también afirmando progresivamente una forma de humanismo caracterizado
por la ausencia de Dios y con frecuencia por la oposicion a El. Este clima ha
llevado a veces a una cierta separacion entre el mundo del arte y el de la fe, al
menos en el sentido de un menor interés en muchos artistas por los temas religiosos.

Vosotros sabéis que, a pesar de ello, la Iglesia ha seguido alimentando un
gran aprecio por el valor del arte como tal. En efecto, el arte, incluso mas allé de
sus expresiones mas tipicamente religiosas, cuando es auténtico, tiene una intima
afinidad con el mundo de la fe, de modo que, hasta en las condiciones de mayor
desapego de la cultura respecto a la Iglesia, precisamente el arte continta siendo
una especie de puente tendido hacia la experiencia religiosa. En cuanto busqueda
de la belleza, fruto de una imaginacion que va mas alla de lo cotidiano, es por su
naturaleza una especie de llamada al Misterio. Incluso cuando escudrifia las
profundidades mas oscuras del alma o los aspectos mas desconcertantes del mal,
el artista se hace de algiin modo voz de la expectativa universal de redencion.

Se comprende asi el especial interés de la Iglesia por el dialogo con el arte
y su deseo de que en nuestro tiempo se realice una nueva alianza con los
artistas, como auspiciaba mi venerado predecesor Pablo VI en su vibrante
discurso dirigido a los artistas durante el singular encuentro en la Capilla
Sixtina el 7 de mayo de 1964.(17) La Iglesia espera que de esta colaboracion
surja una renovada «epifania» de belleza para nuestro tiempo, asi como
respuestas adecuadas a las exigencias propias de la comunidad cristiana.

En el espiritu del Concilio Vaticano Il

11. El Concilio Vaticano II ha puesto las bases de una renovada relacion
entre la Iglesia y la cultura, que tiene inmediatas repercusiones también en el
mundo del arte. Es una relacion que se presenta bajo el signo de la amistad, de la
apertura y del dialogo. En la Constitucion pastoral Gaudium et Spes, los Padres
conciliares subrayaron la «gran importancia» de la literatura y las artes en la vida
del hombre: «También la literatura y el arte tienen gran importancia para la vida
de la Iglesia, ya que pretenden estudiar la indole propia del hombre, sus
problemas y su experiencia en el esfuerzo por conocerse mejor y perfeccionarse a
si mismo y al mundo; se afanan por descubrir su situacion en la historia y en el
universo, por iluminar las miserias y los gozos, las necesidades y las capacidades
de los hombres, y por disefiar un mejor destino para el hombre».(18)

Sobre esta base, al concluir el Concilio, los Padres dirigieron un saludo y
una llamada a los artistas: «Este mundo en que vivimos —decian— tiene
necesidad de la belleza para no caer en la desesperanza. La belleza, como la
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verdad, pone alegria en el corazon de los hombres; es el fruto precioso que resiste
a la usura del tiempo, que une a las generaciones y las hace comunicarse en la
admiracion».(19) Precisamente en este espiritu de estima profunda por la belleza,
la Constitucion Sacrosanctum Concilium sobre la Sagrada Liturgia habia
recordado la historica amistad de la Iglesia con el arte y, hablando mas
especificamente del arte sacro, «cumbre» del arte religioso, no dudé en
considerar «noble ministerio» a la actividad de los artistas cuando sus obras son
capaces de reflejar de algin modo la infinita belleza de Dios y de dirigir el
pensamiento de los hombres hacia EL(20) También por su aportacion «se
manifiesta mejor el conocimiento de Dios» y «la predicacion evangélica se hace
mas transparente a la inteligencia humana».(21) A la luz de esto, no debe
sorprender la afirmacion del P. Marie Dominique Chenu, segin la cual el historia-
dor de la teologia haria un trabajo incompleto si no reservara la debida atencion a
las realizaciones artisticas, tanto literarias como plasticas, que a su manera no son
«solamente ilustraciones estéticas, sino verdaderos ‘lugares teologicos’».(22)

La Iglesia tiene necesidad del arte

12. Para transmitir el mensaje que Cristo le ha confiado, la Iglesia tiene
necesidad del arte. En efecto, debe hacer perceptible, mas atn, fascinante en lo
posible, el mundo del espiritu, de lo invisible, de Dios. Debe por tanto acufiar
en formulas significativas lo que en si mismo es inefable. Ahora bien, el arte
posee esa capacidad peculiar de reflejar uno u otro aspecto del mensaje,
traduciéndolo en colores, formas o sonidos que ayudan a la intuicion de quien
contempla o escucha. Todo esto, sin privar al mensaje mismo de su valor
trascendente y de su halo de misterio.

La Iglesia necesita, en particular, de aquellos que sepan realizar todo esto
en el ambito literario y figurativo, sirviéndose de las infinitas posibilidades de
las imagenes y de sus connotaciones simbolicas. Cristo mismo ha utilizado
abundantemente las imagenes en su predicacion, en plena coherencia con la
decision de ser El mismo, en la Encarnacion, icono del Dios invisible.

La Iglesia necesita también de los musicos. jCudntas piezas sacras han
compuesto a lo largo de los siglos personas profundamente imbuidas del
sentido del misterio! Innumerables creyentes han alimentado su fe con las
melodias surgidas del corazon de otros creyentes, que han pasado a formar
parte de la liturgia o que, al menos, son de gran ayuda para el decoro de su
celebracion. En el canto, la fe se experimenta como exuberancia de alegria, de
amor, de confiada espera en la intervencion salvifica de Dios.

La Iglesia tiene necesidad de arquitectos, porque requiere lugares para
reunir al pueblo cristiano y celebrar los misterios de la salvacion. Tras las
terribles destrucciones de la Ultima guerra mundial y la expansion de las
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metropolis, muchos arquitectos de la nueva generacion se han fraguado teniendo
en cuenta las exigencias del culto cristiano, confirmando asi la capacidad de
inspiracion que el tema religioso posee, incluso por lo que se refiere a los
criterios arquitectonicos de nuestro tiempo. En efecto, no pocas veces se han
construido templos que son, a la vez, lugares de oracion y auténticas obras de arte.

El arte, ;tiene necesidad de la Iglesia?

13. La Iglesia, pues, tiene necesidad del arte. Pero, ;se puede decir también
que el arte necesita a la Iglesia? La pregunta puede parecer provocadora. En
realidad, si se entiende de manera apropiada, tiene una motivacion legitima y
profunda. El artista busca siempre el sentido recondito de las cosas y su ansia es
conseguir expresar el mundo de lo inefable. ;Como ignorar, pues, la gran
inspiracion que le puede venir de esa especie de patria del alma que es la
religion? ;No es acaso en el &mbito religioso donde se plantean las mas importantes
preguntas personales y se buscan las respuestas existenciales definitivas?

De hecho, los temas religiosos son de los més tratados por los artistas de
todas las épocas. La Iglesia ha recurrido a su capacidad creativa para
interpretar el mensaje evangélico y su aplicacion concreta en la vida de la
comunidad cristiana. Esta colaboracion ha dado lugar a un mutuo
enriquecimiento espiritual. En definitiva, ha salido beneficiada la comprension
del hombre, de su imagen auténtica, de su verdad. Se ha puesto de relieve
también una peculiar relacion entre el arte y la revelacion cristiana. Esto no
quiere decir que el genio humano no haya sido incentivado también por otros
contextos religiosos. Baste recordar el arte antiguo, especialmente griego y
romano, o el todavia floreciente de las antiquisimas civilizaciones del Oriente.
Sin embargo, sigue siendo verdad que el cristianismo, en virtud del dogma
central de la Encarnacion del Verbo de Dios, ofrece al artista un horizonte
particularmente rico de motivos de inspiracion. Cémo se empobreceria el arte
si se abandonara el filon inagotable del Evangelio!

Llamada a los artistas

14. Con esta Carta me dirijo a vosotros, artistas del mundo entero, para
confirmaros mi estima y para contribuir a reanudar una mas provechosa
cooperacion entre el arte y la Iglesia. La mia es una invitacion a redescubrir la
profundidad de la dimension espiritual y religiosa que ha caracterizado el arte
en todos los tiempos, en sus mas nobles formas expresivas. En este sentido os
dirijo una llamada a vosotros, artistas de la palabra escrita y oral, del teatro y
de la musica, de las artes plasticas y de las mas modernas tecnologias de la
comunicacion. Hago una llamada especial a los artistas cristianos. Quiero
recordar a cada uno de vosotros que la alianza establecida desde siempre entre
el Evangelio y el arte, mas alld de las exigencias funcionales, implica la
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invitacion a adentrarse con intuicion creativa en el misterio del Dios encarnado
y, al mismo tiempo, en el misterio del hombre.

Todo ser humano es, en cierto sentido, un desconocido para si mismo.
Jesucristo no solamente revela a Dios, sino que «manifiesta plenamente el
hombre al propio hombre».(23) En Cristo, Dios ha reconciliado consigo al
mundo. Todos los creyentes estan llamados a dar testimonio de ello; pero os
toca a vosotros, hombres y mujeres que habéis dedicado vuestra vida al arte,
decir con la riqueza de vuestra genialidad que en Cristo el mundo ha sido
redimido: redimido el hombre, redimido el cuerpo humano, redimida la
creacion entera, de la cual san Pablo ha escrito que espera ansiosa «la
revelacion de los hijos de Dios» (Rm 8, 19). Espera la revelacion de los hijos
de Dios también mediante el arte y en el arte. Esta es vuestra mision. En
contacto con las obras de arte, la humanidad de todos los tiempos —también la
de hoy— espera ser iluminada sobre el propio rumbo y el propio destino.

Espiritu creador e inspiracion artistica

15. En la Iglesia resuena con frecuencia la invocacion al Espiritu Santo:
Veni, Creator Spiritus... — «Ven, Espiritu creador, visita las almas de tus fieles
y llena de la divina gracia los corazones que Tt mismo creaste».(24)

El Espiritu Santo, «el soplo» (ruah), es Aquél al que se refiere el libro del
Génesis: «La tierra era caos y confusion y oscuridad por encima del abismo, y
un viento de Dios aleteaba por encima de las aguas» (1, 2). Hay una gran
afinidad entre las palabras «soplo - espiracion» e «inspiracion». El Espiritu es
el misterioso artista del universo. En la perspectiva del tercer milenio, quisiera
que todos los artistas reciban abundantemente el don de las inspiraciones
creativas, de las que surge toda auténtica obra de arte.

Queridos artistas, sabéis muy bien que hay muchos estimulos, interiores y
exteriores, que pueden inspirar vuestro talento. No obstante, en toda
inspiracion auténtica hay una cierta vibracion de aquel «soplo» con el que el
Espiritu creador impregnaba desde el principio la obra de la creacion.
Presidiendo sobre las misteriosas leyes que gobiernan el universo, el soplo
divino del Espiritu creador se encuentra con el genio del hombre, impulsando
su capacidad creativa. Lo alcanza con una especie de iluminacion interior, que
une al mismo tiempo la tendencia al bien y a lo bello, despertando en ¢l las
energias de la mente y del corazon, y haciéndolo asi apto para concebir la idea
y darle forma en la obra de arte. Se habla justamente entonces, si bien de
manera analoga, de «momentos de gracia», porque el ser humano es capaz de
tener una cierta experiencia del Absoluto que le transciende.

La «Belleza» que salva
16. Ya en los umbrales del tercer milenio, deseo a todos vosotros,
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queridos artistas, que os lleguen con particular intensidad estas inspiraciones
creativas. Que la belleza que transmitais a las generaciones del mafiana
provoque asombro en ellas. Ante la sacralidad de la vida y del ser humano,
ante las maravillas del universo, la iinica actitud apropiada es el asombro.

De esto, desde el asombro, podra surgir aquel entusiasmo del que habla
Norwid en el poema al que me referia al comienzo. Los hombres de hoy y de
mafiana tienen necesidad de este entusiasmo para afrontar y superar los
desafios cruciales que se avistan en el horizonte. Gracias a €l la humanidad,
después de cada momento de extravio, podra ponerse en pie y reanudar su
camino. Precisamente en este sentido se ha dicho, con profunda intuicién, que
«la belleza salvara al mundo».(25)

La belleza es clave del misterio y llamada a lo trascendente. Es una
invitacion a gustar la vida y a sofiar el futuro. Por eso la belleza de las cosas
creadas no puede saciar del todo y suscita esa arcana nostalgia de Dios que un
enamorado de la belleza como san Agustin ha sabido interpretar de manera
inigualable: «jTarde te amé, belleza tan antigua y tan nueva, tarde te amé!».(26)

Os deseo, artistas del mundo, que vuestros multiples caminos
conduzcan a todos hacia aquel océano infinito de belleza, en el que el
asombro se convierte en admiracion, embriaguez, gozo indecible.

Que el misterio de Cristo resucitado, con cuya contemplacion exulta en
estos dias la Iglesia, os inspire y oriente.

Que os acompaie la Santisima Virgen, la «tota pulchra» que
innumerables artistas han plasmado y que el gran Dante contempla en el fulgor
del Paraiso como «belleza, que alegraba los ojos de todos los otros santos».(27)

«Surge del caos el mundo del espiritun. Las palabras que Adam
Michiewicz escribia en un momento de gran prueba para la patria polaca,(28)
me sugieren un auspicio para vosotros: que vuestro arte contribuya a la
consolidacion de una auténtica belleza que, casi como un destello del Espiritu
de Dios, transfigure la materia, abriendo las almas al sentido de lo eterno.

Con mis mejores deseos.

Vaticano, 4 de abril de 1999, Pascua de Resurreccion.
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STUDIA

CHRISTIAN HUMANISM:
ILLUMINATING WITH THE LIGHT OF THE GOSPEL
THE MOSAIC OF ASIAN CULTURES

Keynote Address, Bangkok, Thailand, 1 February, 1999.

Cardinal Paul POUPARD

During the Special Synod of Bishops of Asia held at the Vatican in
April-May last year, in which I had the privilege and the joy to participate, so
much was said and heard on this fundamental theme. Almost like a leit-
motif, intervention after intervention on the Synod floor, emphasised the
need in Asia to inculturate the faith and evangelise culture.

1. Christian Humanism

God loves all people and wills all to be saved. No one is excluded from His
loving embrace. His love is a gift that can neither be earned nor merited, but can
only be received. His love flows from His goodness and goodness is diffusive of
itself. God's goodness is seen in creation, for having fashioned the vast universe
He saw that it was good. But the centrepiece of His creative goodness is the
human being. All things were made for man, but man alone was made for God.
God fashioned man and woman in His own image and likeness and entrusted the
work of His hands to them. They were to fill the earth and bring it under
subjection. Even after they disobeyed Him by sin and hid themselves from His
goodness and love, God did not abandon them. He takes the initiative and seeks
them out. “Where are you?” It is not a question of condemnation but of concern.
It is not a reproach but a reminder of the fact that as far as He is concerned,
nothing had changed, that He still loved them with a love that is first and last.
“Where are you?” That is the question God still asks man and woman today. We
might hide from God, but He never tires of pursuing us. We might try to put Him
off the track, but God perseveres with and pursues us until He catches up with us.
We might stop conversing with Him and slam the door on Him. But God keeps
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on knocking until we open and is always the first to begin the dialogue again. By
sin, man and woman had apparently foiled and frustrated God's plan. But Love
endures all and is neither frustrated nor foiled. Thus even their sinful fall
becomes a “Felix Culpa”, a ”Happy Fault”, of which Mother Church sings with
joyful exultation in her Paschal Liturgy.

The uniqueness of Christianity lies in the fact that it is not man and
woman who seek God, but God Who seeks them until He finds them! In His
infinite love and wisdom God recreates what had been ruined, restores what
had been lost, renews what had been broken and in the fullness of time sends
His only Son, Jesus Christ, to be our Saviour. God no longer saves from
without. No, He enters the human community, takes upon our weakness,
becomes like us in all things but sin and saves us from within. As one medieval
mystic expressed it: “God took on a back to feel the scourges of our pain.” If
we wish to know Who God is, we need only to know Jesus Christ, Who is “the
image of the invisible God, the first born of all creation” (Colossians 1:15).

Indeed, Jesus Christ reveals not only Who God is. He also reveals who we
are. Christ is the measure and meaning of every human being for “Christ fully
reveals to man himself and makes his supreme calling clear” (Gaudium et Spes
22). God not only loves all people but earnestly desires that all be saved and
come to the knowledge of the truth (I Timothy 2:4). He invites all men and
women “to become true images of his Son” (Tertium Millennium Adveniente
7). This is our sublime calling, to become sons and daughters in the Son, to
share in His divine life and be co-heirs with Him. This indeed is the grace that
God offers each of us as He pours into our hearts the Spirit of His Son that
makes us cry out “Abba! Father!” (Romans 8:15). This is also the assurance
that Jesus gives us when He says: “I came that they may have life, and have it
abundantly” (John 10:10). The sharing in this life, mediated through Christ, so
as to become His true images is at the very heart of Christian Humanism.

Just as we cannot conceive of a circle without a centre, we cannot think
of Christian Humanism without Christ. He is the “new man”. By assuming
human nature, He has in a certain way united Himself with each one of us.
He humbled Himself to share in our humanity so as to make us partakers of
His divinity. When the Church therefore preaches and proclaims God's
salvation to man, far from diminishing his dignity, She strives to enhance and
enrich it. The Church, “an expert in humanity”, has always championed the
cause of human dignity bringing hope where there is despair, light where
there is darkness, joy where there is sadness, freedom where there is slavery
and life where there is death. She makes her own like her Founder the joys
and sorrows of the people of her time. That is why the Gospel is Good News.
That is why too Jesus willed that the Gospel be preached and proclaimed to
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the ends of the earth. It is this Good News that we are called upon to preach
by the testimony of our lives. Our world today is rightly tired of teachers. If
it listens to teachers, it does so, because they are also witnesses. Mere words
are soon forgotten; but example always remains an inspiration.

The Church in Asia, despite being “a little flock” in most of the countries
of this vast continent, has made great strides in the field of education, health
care and social upliftment. History shows how wherever the Church has been
planted, She has made herself effectively present in these important fields,
through her vast and efficient network of schools, colleges and universities;
through her well maintained clinics, medical centres and hospitals; through her
lovingly cared for orphanages, homes for the aged, the dying and the destitute;
through her courageous defence of human rights and constant fight against
injustice. For all these works She has at times paid the price even to the point
of shedding blood. “But the blood of martyrs is the seed of Christianity.” But
together with and alongside the glow of all these apostolic works, She must
also carry the “burning bush” of prayer and contemplation for only when we
have first been disciples sitting at the Master's feet listening to His life giving
word and studying Him first hand, can we be then sent out by the Lord to be
apostles. The Church in Asia at times seems to come across perhaps as too
much a Teacher and too little a disciple. Does She need to be burned in the fire
of contemplation and yet not be consumed? Will She only then become that
devouring fire that Jesus Himself came to cast on the earth (Luke 12:49)?

2. Illuminating with the Light of the Gospel

To bring the faith to culture and to inculturate the faith are the major
challenges for the Church in Asia on the threshold of the third millennium. The
pastoral approach to culture finds support in the great cultural traditions of Asia
in order to bring them the Good News of Jesus Christ. As we launch forth on this
venture we need with Mary our Blessed Mother to meditate in prayer this
“inculturated rosary”, if I may coin this phrase, as we contemplate the Joyful,
Sorrowful and Glorious Mysteries through which culture must pass. These are
mysteries of grace that are celebrated even more deeply in the Liturgy - the
mystery of the birth, the death-resurrection of Jesus and that of the descent of the
Spirit at Pentecost. When the Church therefore inculturates the faith and
evangelises cultures, She follows the pattern of these three mysteries: She
assumes, purifies, and elevates cultures. [ wish to explain briefly these three phases.

The Gospel assumes cultures just as in the mystery of the
Incarnation, that of Christmas, Jesus assumed everything human but sin.
The Word of God was not conceived in a void or in a vacuum but in the
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womb of Mary. There It took flesh and became man. Jesus was born at a
particular time, in a particular place. He spoke a particular language with a
particular accent. He dressed in a particular manner and was brought up in
the customs and traditions of a particular culture. The Incarnation, the
mystery of the Word made flesh, is therefore also a cultural event. Faith too
is never conceived in a void. It must take flesh in culture.

The Gospel too must make itself incarnate, enter into a given culture
and assume that culture. The Gospel must touch the heart of man, for then it
touches the heart of cultures, and meets at the same time the great millennial
religions. Man is always at the heart of cultures, the kernel of which bears a
religious dimension.

But the Gospel must not only assume culture but also purify and redeem
it. The mystery of the Incarnation is necessarily followed by that of the
redemption. There must be a painful death, a dying to sin and evil in culture,
if there is to be a glorious resurrection. This is the mystery of Easter.
“Since culture is a human creation and is therefore marked by sin, it too
needs to be 'healed, ennobled and perfected”™ (Redemptoris Missio 54). There
is always the “risk of passing from a form of alienation of culture to an
overestimation of culture” (ibid.). We need to steer clear of both extremes.
The first extreme would be to alienate ourselves from culture, but that would
bring us no benefit for the world cannot be saved from outside. There is no
salvation without the Incarnation. Just as the Word was made flesh, and
assumed humanity, the Gospel must enter culture and assume it. The second
extreme would be to so identify with culture as to lose one's identity. This
too would be of no avail. The Word became flesh but did not cease to be
divine. This indeed is the challenge for the Church in Asia today, to enter
into the rich mosaic of Asian cultures, to identify with these cultures without
losing her own identity, to assume these cultures and to redeem and purify
them from what has been touched and tainted by sin and evil.

The Gospel must not only assume and redeem culture but also elevate it.
That is the third phase of the Church's evangelising mission. The Word became
flesh, redeemed humankind, but also lifted it up and made it share in Its
divinity. This demands reliving the mystery of Pentecost when the Spirit
came down with power and might enabling diverse peoples from diverse
cultures to hear each in his own language the mighty works of God. Pentecost
is the reverse of Babel. In the episode of Babel one people with one language
and culture got confused, as communication broke down and the project of
building the tower had to be abandoned. In the Pentecost event, a diversity of
people with a diversity of cultures got united and were able to understand and
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communicate with each other. The Church in Asia needs to work towards and
look forward to a new Pentecost so that the diversity of peoples can bring to
the Universal Church the riches and treasures of their own culture, forms of
worship, poetry, music and art, literature and philosophy, theology and
mysticism bearing in mind always the two guiding principles that Pope John
Paul II has clearly stated, namely, “compatibility with the Gospel and
communion with the universal Church” (Redemptoris Missio 54). Perhaps, one
of the reasons why Christianity at times is still looked upon as a foreign
religion in Asia is because inculturation has been attempted not at the roots but
only at the branches. The roots, I wish to underline, are not abstract or abstruse
concepts, drab and dreary ideas that have no bearing on reality and day to day
life. No, the roots touch the very core of life for they are real and form part of
the mystery of God, Who in a profound act of love, assumed our humanity,
Who was born, died, rose again, and after His ascent to the Father, sent upon
the Church His Spirit at Pentecost.

3. The Mosaic of Asian Cultures: richness and variety

Asia with its diversity of cultures and creeds, some of which are more
ancient than Christianity, presents itself as a cultural mosaic. In any mosaic,
every piece, howsoever small, is important to complete the whole picture. If
one piece is missing we have an ugly gap. In Asia the mosaic is already
there; what we need to do is to illumine it with the Light of the Gospel, so
that its beauty shines forth with greater splendour. Let me make use of a
parallel. A couple of years back Michelangelo's Last Judgement in the
Sistine Chapel was restored. This masterpiece, which has been viewed and
admired by millions of pilgrims, tourists and art lovers now stands out in all
its radiant beauty. The restoration work that took years did not add to the
genius of Michelangelo. It only took away what prevented and obstructed his
genius from being seen more clearly. It got rid of the soot and dirt that dulled
the painting and robbed it of its inner glow.

I like to compare the exposure of diverse cultures to the Gospel as a kind
of “restoration”. In his latest Encyclical Letter Fides et Ratio, Pope John Paul
II dealing with the encounter between the Gospel and cultures clearly states
that “the proclamation of the Gospel in different cultures allows people to
preserve their own cultural identity. This is no way creates division, because
the community of the baptised is marked by a universality which can embrace
every culture and help foster whatever is implicit in them to the point where it
will be fully explicit in the light of truth” (No. 71). He further adds that “the
Gospel is not opposed to any culture, as if in engaging a culture the Gospel
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would force it to adopt forms which are alien to it. On the contrary, the message
which believers bring to the world of cultures is a genuine liberation from all the
disorders caused by sin and is, at the same time, a call to the fullness of truth”
(ibid.). The encounter of the Gospel with cultures far from diminishing them only
further develops them as they open up and blossom more fully.

I wish to conclude with the appeal that the Holy Father makes in the same
Encyclical Letter Fides et Ratio to India in particular, and to the great cultures
of China and Japan, and the other countries of Asia as well, inviting and
encouraging them to explore the riches of their respective cultural heritage to
discover therein the elements that are compatible with the faith. “It is the duty
of Christians now to draw from this rich heritage the elements with their faith
in order to enrich Christian thought” (No. 72). Let this be our focus and our
goal as we begin this Convention. Thus will Asia be able to reveal anew the
face of Christ, thus will Asia make Christ feel at home, for it is in Asia that He
was born, for it is to Asia that He gifted the Church and it was from Asia that
He sent His first disciples to preach the Good News to the very ends of the
earth! May these days together fill us with greater zest and zeal as we approach
the Third Millennium to be joyful messengers of the Gospel illuminating with
its Light the Mosaic of Asian Cultures and knowing that He is with us always
as He promised to be “to the end of time” (Matthew 28:20).
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PLENARIA 2000

LA VERITE DE L’EVANGILE,
C’EST QU’IL FAIT VIVRE

Mgr Maurice GAIDON
Président du Groupe de recherches « Arts, Cultures et Foi »
Evéque de Cahors, France

1. L’impression premiére, massive, est celle d’un désert culturel quand
il s’agit de travailler consciemment a la promotion d’un humanisme plénier
impliquant une ouverture au transcendant. L’air respiré dans notre actuelle
sociét¢é manque de 1’oxygene indispensable a la croissance d’un homme
animé par le souffle de 1’Esprit et celui-ci donne souvent 1I’impression d’errer
sans but bien défini, épuisant ses capacités d’Absolu dans la multiplication
de plaisirs fugaces ou de désirs inassouvis. Le tout sur fond d’une culture ou
la dérision I’emporte sur I’adoration et le bruit sur le silence. L’homme du
XXI™ siécle débutant est-il condamné a ne point trouver de sources ou
étancher sa soif de Dieu et découvrir sa vocation divine ? Il est vrai que les
images dont sont abreuvés nos contemporains, les rythmes qui les
assourdissent et les sons et couleurs qui les agressent ne peuvent que
contribuer a déstabiliser adultes et jeunes ... souvent grace a la complicité et
a la bienveillance de ceux qui ont en charge le bien de la cité. Un exemple
parmi beaucoup d’autres : en la petite ville de Cahors, au cceur de la Semaine
Sainte, les édiles en place organisent depuis trois ans un festival tous azimuts
pour les jeunes livrés a des spectacles qui ne risquent pas de les ouvrir au
mystére de la Résurrection ! Le Saint Pére dénonce cette « culture de mort »
qui s’est emparée de notre univers sécularisé et « désaxé» puisqu’ayant
perdu ’axe qui 1’oriente vers sa véritable vocation. J’arréte la un diagnostic
maintes fois établi dans les documents du Saint-Siége et les encycliques du
Saint-Pére.

Il y a mieux a faire que de dénoncer les ombres qui régnent aujourd’hui.
Notre société révele un gotlit renouvelé pour les questions spirituelles et
beaucoup des observateurs de notre temps sont attentifs a la recherche de
sens que manifestent les nouvelles générations bien différentes de la
génération précédente. Nous n’en sommes plus au triomphe des « maitres du
soupgon » qui exercérent leur hégémonie dans les esprits des intellectuels
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des années d’aprés-guerre. D’autres courants ont pris le relais encore que les
maitres a penser d’hier s’efforcent de maintenir leur pouvoir grace en
particulier aux médias dont ils tiennent encore les commandes. Grace aussi
aux arts plastiques qui se font les apologistes d’un univers marqué par la
déchirure et parfois par le blasphéme.

Mais voici que se lévent des créateurs soucieux de retrouver
I’importance du visage et du corps transfigurés par la lumiere d’En-Haut. On
les rencontre désormais a ’occasion des rassemblements suscités par une
jeunesse qui aspire a ce que lui soient révélées les richesses du Mystere
chrétien. Les J.M.J de Paris ont permis a cette nouvelle génération de faire
passer son message et sa quéte d’un sens qui I’emporte sur des intéréts
immédiats, gérés par les idoles du temps qui ressemblent étrangement aux
idoles dénoncées par les prophétes de 1’ancien et du nouveau Testament. Ces
jeunes s’en vont boire aux sources de la priére dans les monastéres ou dans
les haut-lieux que redeviennent les centres de pelerinage. Ils sont avides de
compagnonnage avec les témoins d’hier que sont les saints. Certains
s’engagent au service des médias et apportent a nos radios chrétiennes une
véritable compétence au service de I’évangélisation. On les retrouve a Radio
Notre-Dame et a Radio Fourviére dont I’influence radiophonique ne cesse de
s’étendre. Notre région Midi elle-méme vient de travailler a la mise en place
d’un nouveau studio dont la charte s’inscrit délibérément dans un climat
d’identité chrétienne.

11 faut citer ici I’importance des hebdomadaires diocésains et nationaux
qui font souvent un excellent travail de diffusion de la pensée chrétienne. Je
souligne la qualité de « Famille chrétienne » et de « France catholique » :
deux hebdomadaires qui n’ont pas pris la place qu’ils méritent dans une
presse qui a les faveurs d’une part importante du clergé attaché encore a « La
Vie » ! 1l suffit de chercher dans les annonces de ces hebdomadaires pour
réaliser combien sont nombreuses les propositions offertes aux chrétiens
désireux d’éclairer et de fortifier leur foi comme aux jeunes tentés par
I’aventure spirituelle. Il faudra du temps pour dresser un barrage évangélique
devant le déferlement des courants matérialistes et hédonistes de la publicité
et du pouvoir médiatique.

On pourrait penser que les institutions d’Eglise qui entrent dans le cadre
de 1’école catholique pourraient jouer un rdle de premier plan pour
I’éducation des jeunes et leur ouverture a un humanisme plénier. Je n’en suis
pas sir, si j’en crois ce que je constate, I’absence de motivations chez
beaucoup d’enseignants qui n’assument pas leur responsabilité quand il
s’agit d’affirmer résolument les couleurs. Jugement sévere et rapide : j’en
conviens, mais mon expérience me fait toucher du doigt la fragilit¢ d’un
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enseignement qui est obligé de composer avec les instances de 1’Etat. La
laicité « a la francaise » a fini, la comme ailleurs, par persuader les citoyens
qu’il faut les tenir a distance du phénomene religieux relégué soigneusement
dans la sphére du « privé »...

Demeure importante 1’influence intellectuelle et spirituelle des
« Instituts catholiques » dans la société francaise. Tout prés de nous,
Toulouse ouvre ses portes a de nombreux laics désireux d’acquérir une
formation théologique afin de se mettre au service des communautés
chrétiennes. Il en est ainsi ailleurs : une raison de se réjouir et de penser que
se forment ainsi ceux qui seront demain des témoins de I’humanisme plénier
que veut promouvoir I’Eglise de Jésus-Christ.

Nos grands séminaires se doivent d’étre au premier rang pour travailler
a ce que les prétres de demain soient des hommes de I’Evangile chez lesquels
éclate la vérité d’un message qui veut nous faire vivre « en plénitude ». La
réforme engagée au niveau des études et de la formation spirituelle donne a
espérer. Une carence demeure: le peu de formation donnée en ce qui
concerne I’importance de la beauté comme langage sur Dieu.

2. 1l est certain qu’en d’autres temps I’Eglise et son message ont été
sources de fécondité créatrice en nombre de secteurs de la pensée et de I’art.
Edifices religieux et musées sont 1 pour apporter un éclatant témoignage de
cette imprégnation évangélique qui fut a 1’origine de tant de chefs-d’ceuvre
offerts a notre admiration et a notre méditation. En ce vingtiéme siécle, laics,
et clercs ont apporté leur contribution a la vie culturelle de leurs
contemporains. Qu’on songe a la place des poétes et des romanciers, des
philosophes aussi dans les années qui précédérent et suivirent la guerre de
1914. Chacun connait le role éminent qu’ils ont tenu dans notre société
d’alors.

Julien Green est mort ; Olivier Messiaen est mort ; Manessier est mort ;
Jean Guitton vient de mourir... les successeurs sont-ils préts a prendre le
relais ?

Notre Eglise a-t-elle donné a la Beauté la place qui lui revient dans
I’annonce de la Parole ? J’ai gardé le souvenir de mes années de séminaire
ou j’avais pour Supérieur le Chanoine Jean Mouroux (auteur du « Sens
chrétien de I’homme ») et pour maitre-de-chapelle Joseph Samson qui
reprenait a son compte la fameuse prophétie de Dostoievski «la beauté
sauvera le monde ». Mais 1’enseignement officiel laissait entendre que 1’art
n’était point au programme et qu’il pouvait méme étre un compagnon
inquiétant sur le chemin du sacerdoce. Je pense que ce temps-la est dépassé
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et que les futurs pasteurs sont davantage ouverts au langage de la beauté,
«nom liturgique de Dieu » (O. Clément).

Car c’est a la liturgie en premier qu’il appartient de réhabiliter
I’approche de Dieu par la beauté des rites et la qualité des célébrations. La
réforme liturgique manquerait son objectif si elle négligeait cet aspect
essentiel souligné par nombre de croyants et par nombre d’artistes. Mais fait-
on assez appel a leur art pour nous introduire au cceur du mystere célébré ?
Les productions musicales en vogue dans nos paroisses sont souvent d’une
affligeante pauvreté, notes et textes confondus. Un sursaut salutaire semble
devoir nous désembourber mais il reste tant a faire. Il faut noter comme trés
positif les nombreux jeunes qui se mettent a 1’apprentissage de 1’orgue :
encore faut-il que leur soit laissé la possibilité de faire sonner leur
instrument !

Quant a la piété populaire, elle trouve de quoi apaiser sa faim dans
certains monastéres et surtout dans les lieux de pélerinage qui ont repris du
service en ces dernieres décennies. Aux sanctuaires de veiller a la qualité des
liturgies célébrées et au respect des démarches des « petits et des humbles »
qui ont droit d’étre initiés a la beauté comme révélatrice de Dieu. En ce
domaine, Lourdes a fait de remarquables efforts et la liturgie qui I’anime est
de grande qualité. Ce sanctuaire organise chaque année un festival de
musique qui permet & de nombreux compositeurs d’étre sollicités par 1’Eglise
au bénéfice de la liturgie. Je suis slir qu’on pourrait citer de nombreux
exemples de ce type en différents dioceses de notre pays.

Certains groupes et certaines communautés nouvelles portent treés fort
ce souci de contribuer a I’enrichissement du patrimoine culturel au service
des hommes de leur temps. Il serait bon de les interroger car ils représentent
une force d’avenir qui mérite d’étre connue et encouragée. On trouverait
méme en leurs rangs d’authentiques artistes désireux d’annoncer I’Evangile
dans le langage qu’ils manient avec talent.

3. Les attentes de nos contemporains sont certes marquées par |’attente
de la satisfaction des biens les plus immédiats et les plus tangibles, attente
entretenue par une publicité qui use de tous ses artifices pour faire réver et
séduire les téléspectateurs.

Mais il est d’autres attentes plus ou moins consciemment exprimées et
qui se manifestent en certains temps forts de nos vies en société : certains
mots reviennent alors comme des réalités incontournables : « étre libre » ;
« s’éclater et étre bien dans sa peau » ; « jouir et profiter de la vie » : thémes
qui empruntent leur phraséologie aux discours en vogue il y a trente ans...
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Ces attentes peuvent étre des points d’accrochage pour un travail
d’évangélisation et la jeune génération peut préter 1’oreille a toute
proposition de I’Evangile «école d’apprentissage de la liberté et de
I’amour ». Ce qui est nouveau pour beaucoup qui ont grandi dans un
environnement intellectuel dénoncant le dogmatisme et I’intolérance de
I’Eglise face aux légitimes revendications des hommes. Encore faut-il que ce
langage puisse étre tenu aux jeunes par les témoins évangeliques, clercs et
laics confondus dont le comportement doit s’imprégner de ces valeurs de
liberté dans I’Esprit et d’amour - miséricorde. En ce domaine le Saint-Pére a
ouvert une bréche dans I’indifférence du monde des jeunes et des adultes : a
sa suite, D’efflorescence actuelle des rassemblements et des marches-
pélerinages s’avere comme révélatrice d’une soif d’authenticité et de vérité
sans fards du message d’amour et de liberté que redevient I’Evangile en
notre désert spirituel.

Comment reprendre contact avec le monde des responsables politiques
si souvent ignorants de la doctrine sociale de I’Eglise ? Immense question &
laquelle s’efforcent de répondre ceux qui ont porté traditionnellement ce
souci pastoral : je songe particulicrement au travail des Jésuites et des
Dominicains... L’actuelle crise des vocations a creusé leurs rangs et leur
influence est moindre qu’elle ne le fut en d’autres temps, en France du
moins ! A I’heure ou les évéques de France travaillent a « réhabiliter la
politique », il convient de se demander si les futurs prétres ont une
connaissance suffisante en ces maticres.

Quant aux instances universitaires, il est difficile de savoir comment
I’Eglise est en lien avec elles. Le temps est derriére nous que celui du
rayonnement de la « Paroisse universitaire et des aumodneries des facultés et
des grandes écoles ». J’avance prudemment ces assertions qui reposent plus
sur une impression que sur des enquétes scientifiquement menées. Il faut
souligner combien les év€ques sont pauvres quand il s’agit de trouver des
prétres capables d’affronter un univers qui en effraie plus d’un... Les
permanents laics ne peuvent a eux seuls faire face aux questions qui leur sont
posées, encore que la formation théologique de certains les rende aptes a
« rendre compte de leur foi ».

C’est peut-étre dans le domaine de la culture artistique que I’Eglise
dispose d’instances capables de susciter I’intérét des créateurs. Je suis frappé
de constater combien le théme « culture et foi » prend sa place dans nos
diocéses, si j’en crois le nombre non négligeable de comités déja existants ou
en formation. Cela est vrai au premier plan pour Paris mais aussi en certains
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lieux de nos provinces. A I’heure ou les municipalités se font un devoir de
remettre en valeur leur patrimoine religieux, il serait bon de marquer notre
intérét et d’apporter nos conseils au monde de ceux qui interviennent sur le
terrain. D’ou I’importance du role des commissions diocésaines d’art sacré.

A titre d’exemple, qu’il me soit permis de citer le travail culturel de
qualité qui est offert a 1’abbaye de Sylvanés dans le dioceése de Rodez.
Musiciens, hommes de théatre et peintres y trouvent la possibilité de
déployer leur art dans un contexte ou la beauté liturgique est pleinement
honorée.

Comment ne pas reconnaitre 1’intérét que portent certaines
communautés nouvelles a ce monde des artistes ? « Les Fréres de S. Jean »,
« la communauté de I’Emmanuel » et d’autres groupes ont le souci de mettre
la beauté au service de I’Evangile et, pour cela, font appel & des créateurs de
notre temps. Autant de signes d’un printemps encore timide mais significatif.

Le petit Comité récemment mis en place sous le sigle « arts, cultures et
foi » se propose d’organiser une exposition en I’an 2001 en faisant appel a
des créateurs auxquels sera proposé¢ un théme d’inspiration évangélique.
Projet ambitieux et peut-étre difficile & conduire, mais qui est une tentative
de renouer des liens avec un monde qui se sent parfois abandonné par
I’Eglise.

L’année jubilaire offrira de multiples occasions de faire appel aux
artistes de notre temps et déja des initiatives surgissent. Lieux de
pelerinages, monasteres, cathédrales devront prendre une place importante en
cette aventure de grande ampleur. La récente contribution de ’abbaye de
Citeaux ouvre des perspectives prometteuses : sans hésiter les Cisterciens ont
mis a contribution de nombreux créateurs pour chanter, a leur fagon et dans
leur langage, I’immense personnalité de S. Bernard et de son ceuvre. Ce fut
une réussite exemplaire, encore que difficile a conduire !

Quant au dialogue avec les non-croyants, il est plus du domaine « des
témoins que des maitres » pour reprendre 1’heureuse expression de Paul VI.
Comment ne pas évoquer ici I’énergique formule de Claudel :

« La vérité du pain, c’est qu’il nourrit

la vérité du vin, c’est qu’il enivre

la vérité de I’Evangile, c’est qu’il fait vivre »

«Vivre en plénitude» dans «la liberté de I’Esprit»: tel est

I’impérissable message que Jésus confie a ses disciples. A eux d’en porter
témoignage.
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AUTENTICOS PROCESOS DE CREACION CULTURAL:
LA FE QUE SE HACE CULTURA

Julio Teran Dutari, SJ
Obispo Auxiliar de Quito - Presidente del Departamento de Cultura,
Ecumenismo y Dialogo Interreligioso de la Conferencia Episcopal Ecuatoriana

1. En nuestra area cultural son mayoritariamente las corrientes e
instituciones cristianas las que ofrecen y promueven una verdadera idea de
humanismo pleno. Cuando decimos ,cristianas’, entendemos, por supuesto, las
de la Iglesia Catdlica pero también algunas no catolicas que, aunque son
minoria, con frecuencia se pronuncian en los medios de comunicaciéon con mas
fuerza que otras catdlicas, v.g. en pro del matrimonio indisoluble y tnico, de la
castidad prematrimonial y matrimonial, de la intangibilidad de la vida, etc.

Es importante y urgentisimo que los cristianos promuevan juntos la
produccion y difusion de programas radiales y televisivos de contenido
educativo, segun el ideal de la vocacion divina del varon y de la mujer, pero
enmarcados en la categoria del entretenimiento, que tanto llega a la juventud.
Estos programas deberian prepararse en colaboracion con verdaderos artistas y
comunicadores, abiertos al humanismo cristiano; deberian cubrir toda la gama
de topicos frecuentados por el publico, sin rehuir el presentar de manera nueva
los dificiles temas sexuales, hoy ofrecidos torpe e indiscriminadamente como
principal atractivo en gran parte de las ofertas comerciales.

2. Descubrir la extraordinaria riqueza humana de la vida eclesial centrada
en Cristo no es una empresa simple en el mundo actual. El hacerlo depende de
que haya correctos criterios de juicio, aceptados al menos en sectores
importantes de la sociedad, y que se disponga también de los medios culturales
aptos para definir esas convicciones. En cuanto a los criterios, hay que luchar
contra esa actitud, tipica de la edad moderna, que propugna una vida publica y
una cultura societaria "como si Dios no existiera"; esta actitud ha logrado (de
ordinario en nombre de la democracia) invadir toda la cultura, incluso de
naciones tradicionalmente catolicas, como las nuestras. Frente a ella hay que
redescubrir lo que fue la gran novedad del cristianismo: que lo mas auténtico y
valioso de lo humano esta en la dignidad divina rescatada por Cristo. Este
redescubrimiento sera posible en la medida en que se tome mayor conciencia
de que las innegables esclavitudes y miserias actuales del hombre, de la familia,
de los grupos y naciones, no provienen en primera linea de un subdesarrollo
material o de la quiebra de sistemas econdmicos y politicos, sino del pecado que
se apoderara del corazon y de las relaciones interpersonales y sociales.
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En este contexto, los medios culturales (el arte y, en general, todas las
expresiones de la cultura) juegan un gran papel, pues son mediadores de
experiencias vivas, sin las cuales toda la reflexion anterior queda al nivel de
pura teoria. Lo artistico debe ser mediacion de las experiencias morales y
religiosas (no simplemente de las teorias correspondientes). Por eso es tan
valioso que el arte sea vehiculo de testimonios. Y es importante que los
cristianos sepamos cantar, decir, pintar, plasmar nuestro testimonio de
experiencias de vida divina desde el corazon de lo humano.

Asi sera posible también que los valores reconocidos por la sociedad
secularista (solidaridad, bien comiin, respeto a los derechos humanos) aparezcan
como frutos de la virtud teologal del amor a Dios y al projimo, en auténticos
procesos de creacion cultural y humanistica: la fe que se hace cultura.

3. Puntos de apoyo para la auténtica evangelizacion de las culturas e
inculturacion de la fe se encuentran sin duda en los valores y aspiraciones que
todavia se comparten en notable medida, dentro de nuestros paises, entre sus
diversos estratos y componentes. A pesar del énfasis que hoy se pone en la
"pluriculturalidad" de nuestras naciones, tanto en lo étnico como en lo
historico, se reconoce que existe una fuerte comunidad espiritual en tomo a
cierto sustrato comin, en el que de hecho ha influido mucho la evangelizacion
catolica. Aqui vale mencionar el sentido de 'gran familia' y de acogida, la
sabiduria ancestral y popular, la preferencia por los nifios y los ancianos, la
solidaridad creativa en momentos de calamidades, la capacidad de. sufrimiento
y de esperanza, y otros muchos rasgos propios de la cultura 'mestiza' y
'bautizada' de nuestros pueblos latinoamericanos.

Esta comunidad espiritual permite crear o restablecer vinculos explicitos
entre los catolicos y los otros cristianos (en un genuino ecumenismo), entre los
hijos de la Iglesia y los constructores del mundo de la cultura, entre los
creyentes y los no creyentes. Efectivamente, la indiferencia religiosa y el
relativismo, en los que se vienen amparando grupos de poder y clases
dirigentes, habian conseguido producir una deformacién de la conciencia
social, segin la cual se tiene vergiienza o recelo de aparecer en la vida publica
representando a la fe y a las instituciones religiosas (sobre todo de la Iglesia
Catolica), si no es como simple apoyo a las causas seculares; pero actualmente
se vislumbra una oportunidad de que el aporte explicito de la fe y de los
cristianos sea valorado en su dimension autéonoma, y sin embargo plenamente
coincidente con las grandes aspiraciones compartidas por todo el pueblo, en la
busqueda de respuestas a problemas tan actuales como el de la gobernabilidad
del pais, las alternativas practicas a la propuesta neoliberal, o la expresion
cultural propia de las etnias indigenas cristianas.
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THE WORLD NEEDS WITNESSES
MORE THAN IT NEEDS TEACHERS

Sr. Bernadette M. Reis, FSP
Daughters of St. Paul
Boston, United States of America

1. Currents of thought and spirituality: Through a vast amount of self-
help and growth material available in books, the major current of thought and
spirituality regarding the search for meaning is communicated to the
population. It is generally forms of pop-psychology and popular spirituality
that form the bulk of this material. This type of literature seeks to heal the
person from the dysfunction often found in the past childhood of the adult
readership. The spirituality often presented is very generic, often leading people
to themselves rather than to a transcendent being whom we would call God.

Organizations: When people are searching for meaning in their lives, it
is often because everything else that they have tried has failed to give them the
meaning they have sought. One of the largest organizations that seeks to bring
people to face the questions of life as well as to instil human and spiritual
values are groups based on the 12-step program which Alcoholics Anonymous
uses. This program has been adapted to meet the needs of all kinds of
addictions that people face. They include Narcotics Anonymous, Sexaholics
Anonymous, Emotions Anonymous, Overeaters Anonymous. Since the 12-step
program is non-denominational regarding religious affiliation, the spiritual
presentation is left generic and each person incorporates his or her own
religious beliefs. For example, one of the steps of the program is to recognize
that there is a transcendent being. But each person identifies this transcendent
being according to his ore her religious profession.

What the media can do: I believe that the media has a very powerful
role to play in the development of the human person. Left in the bands of
unbelievers, the media is generally used to entertain. However, I believe that
the deep questions of life can be portrayed through drama. I believe that firmly
committed Christians of all denominations must work in partnership with the
media, not always separately from it, in order to provide programming which
sparks the viewers to embrace human and Christian values. This could be done
through script writing for major television networks and films. One way it is
already being done here in the United States is through the vast amount of
Christian Contemporary Music, more popularly known as CCM. Professional
recording artists representing the entire spectrum of music styles produce top
quality music and music videos which is aired on Christian radio stations. The
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young people respond very well to this type of music. I think that the internet
could also be used to reach young people. Chatrooms, on-line Christian
services could provide them with direction as well.

2. Elements and principles of culture: [ believe that the
communications culture which is a universal phenomenon may hold a very
important key to this discussion. First of all, what communications seeks to do
technically-unite the world-is but a sign or symbol of what Jesus does. He
alone is capable of truly uniting humanity. If we are going to convince the
people of the next century that Jesus is the only Person who can satisfy their
every desire, question, need, etc., then we will have to use the communications
culture to do it. We will have to use its symbols, its images, its scripts and
baptize them, not unlike the Fathers of the Church baptized Greek thought and
used it as a vehicle for transmitting Christian thought. And Jesus' incarnation is
our model. Just as Jesus embraced our humanity and spoke with human words,
worked with human hands, loved with a human heart, as Gaudium et Spes said,
so we must embrace the world of communications. That is the place where we
will reach millions and millions of people. Jesus spoke our language. He used
symbols that already had meaning for His audience. And we must do the same.

Best ways of promoting art and sacred music: Great art and music have
an inherent capacity of drawing us to them. A few years ago, the Chant album
from a community of monks in Spain reached the top of the music charts in the
United States. It sold millions and millions of copies. We need to interest the
people who have the means of bringing it to the attention of the wider audience.
We need to work with companies who can promote the art and music so that it
reaches many people. I think that we have to shed the fear that keeps us safe in
our comfortable communities and not be afraid to get out there and knock on
doors. We have to stop waiting for people to come to us. We have to get out there
and go to them. Perhaps organizations can be founded at the diocesan level which
invite people to share their faith through music and the arts.

Love for God and one's neighbour the source of Christian
humanism: I think that this can be done by showing that love for God and
neighbour have always been the source of Christian humanism. One of the
ways that great cultures transmitted culture was through myth and epic
literature which depicted their heroes and the virtues the hero possessed.
Perhaps we in the Church must do the same with the saints - our heroes.

3. Cultural values and common aspirations: In the United States one of
the greatest values Present is that of helping those in need. The outpouring of
money and other form of assistance in cases of natural disaster is just one
example of this cultural value. Furthermore, in every poll that is done regarding
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religion, the vast majority do believe in God. As mentioned above,
contemporary popular psychology and spirituality urge people toward healing.
What is lacking in society is a consistent moral ethic, however. Perhaps the
element of helping others could be capitalized on which would help to reverse
the selfishness which the lack of morals fosters. Focusing attention on others
and their needs and making others important balances out one's selfish drive.
Then one would seek the good of him or herself and the other person. This can
only help lead one toward integration and healing. The combination of these
values is found only in some form of religion. Otherwise, it remains purely
human and often remains in a self-seeking.

Links between the Church and academic, legal, social and political
institutions: I believe that in this area, the Church must use the Laity as a
liaison. Perhaps Catholic organizations for lawyers, doctors, politicians,
educators, etc., could be formed. The members of these associations would also
probably belong to their secular counterparts. Thus, the Church could help
form these professional people along Christian principles. These would then
overflow into the secular counterparts as well as in the various journals,
conferences, etc., for which the Catholic participants would write or appear at.

Form of dialogue with non-believers: Rather than reinvent the wheel,
perhaps we should study how the Christians of the first centuries evangelized
Rome. What was it about them that slowly transformed the pagan Roman culture
into a Christian one? I believe that we are in a similar situation today. Perhaps the
local parish churches need to become centres from which the corporal works of
mercy take precedence over fund raising. Thus the zeal present in young people
can be tapped into. I think that the young people really do want to participate
more in Church-oriented functions but there isn't anything fulfilling for them
there. But visiting prisons, visiting the sick in hospitals or the sick of the parish in
their homes, feeding and clothing the poor of the parish, etc., would bring the
Church into contact with believer and non-believer alike as well as spiritually
nourish the person representing the Church. Just as Jesus said, they will know we
are Christians by our love. We have to show that we are different in deed as well
as in word. And I believe the corporal works of mercy speak volumes. This type
of work would benefit not only the non-Catholic or non-Christian who may then
be attracted to took into what is behind these people who selflessly give
themselves to other people. It is also a source of spiritual growth for the Christian
person and is a way of building up humanity as Jesus has asked us to do. And in
this way, the Church teaches through experience how her children can truly
become children of God. Thus the dialogue would be one of witnessing, rather
than teaching. For as Paul VI said in Evangelii Nuntiandi, the world needs
witnesses more than it needs teachers.
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SYMPOSIA

SIMPOSIO PRESINODAL EUROPEO

Cristo, fuente de una nueva cultura para Europa
en el umbral del Il Milenio

Aula del Sinodo del Vaticano, 11-14 de enero 1999

Con el titulo “Cristo, fuente de una nueva cultura para Europa en el
umbral del III Milenio” se ha desarrollado del 11 a 14 de enero en el Aula del
Sinodo del Vaticano un Simposio Presinodal Europeo organizado por el
Consejo Pontificio de la Cultura. Cerca de 50 relatores, hombres y mujeres del
mundo de la cultura y del pensamiento europeos, han respondido a la
invitacion del Santo Padre a través del Consejo de la Cultura para ofrecer sus
reflexiones a la 2* Asamblea especial del Sinodo de los Obispos para Europa,
que tendra lugar el proximo mes de octubre.

Una asamblea verdaderamente unica por la amplia representacion europea
y por la calidad de los participantes. Todos los paises miembros del Consejo de
Europa, ya que tal fue el criterio adoptado para su eleccidon, se vieron
representados en esta «sinfonia coral», como la defini6 el Papa en su discurso.
Como dijo el Cardenal Paul Poupard en su saludo al Santo Padre, toda Europa
se hallaba presente, «de las grandes capitales a las mas pequefias, de la inmensa
Rusia a la Isla de Malta, de Polonia a Irlanda, de Atenas y de Paris, de Erevan a
Ljubljana, de Gran Bretafa al Gran Ducado de Luxemburgo, de Bucarest a
Lisboa, de Reykjavik a Viena, sus voces se han unido para rastrear los vastos
espacios de la cultura, de la poesia a la politica, en la fuente inextinguible del
Logos spermatikdsy.

Tratar de resumir las casi cuarenta intervenciones en el mismo es tarea
poco menos que imposible. Me limitaré por eso a destacar algunos aspectos de
los muchos que se trataron en el curso de las jornadas y que considero
especialmente relevantes, a fin de ofrecer una panoramica de conjunto del
encuentro.

En primer lugar habria que mencionar la cuestion de Europa, es decir,
Europa misma como problema, su ser, sus fundamentos y futuro. Es evidente
que el Cristianismo ha configurado la cultura y el pasado del continente. La
cuestion es saber es si esa herencia cultural pertenece definitiva y
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exclusivamente al pasado, o si puede desempefiar aun un papel configurador en
el futuro de Europa. En otras palabras, si, como dijo en Marco Politi, el
vaticanista del diario La Repubblica, en su articulo sobre el Simposio (La
Repubblica Domenica 17-1-99), «Cristo se ha detenido en el umbral de
Europa», y el Cristianismo declina lenta pero inexorablemente en el
Continente, hasta convertirse en un residuo marginal; o si, por el contrario, el
Cristianismo es capaz de revitalizar estas viejas estructuras; si Europa como tal
puede sobrevivir prescindiendo del Cristianismo o no.

En el pensamiento del Papa no hay lugar a dudas: Europa s6lo podra
sobrevivir volviendo a sus raices, que son cristianas. Asi lo afirmoé en Santiago
de Compostela el afio 1982. Y mas recientemente en Gniezno, en la tumba de
san Adalberto: «Sin Cristo, en efecto, no es posible construir una unidad
duradera. No se puede hacer separandose de las raices a partir de las cuales han
crecido las naciones y las culturas europeas y de la gran riqueza de la cultura
espiritual de los siglos pasados» (Homilia de la Santa Misa en el milenario del
martirio de san Adalberto, Gniezno, 3 junio 1997, in: L 'Osservatore Romano,
4-6-97, p.7). No podra haber una unidad europea que no esté basada en una
profunda unidad espiritual. Esta unidad espiritual no se halla s6lo en el
patrimonio artistico comtn del pasado, sino sobre todo en ese pufiado de
conceptos fundamentales que el cristianismo ha aportado a Europa, como los
de persona, libertad, igualdad. «La contemplacion del misterio cristiano
permite considerar con mayor profundidad la naturaleza y el destino del
hombre, asi como el conjunto de la creacion» (Juan Pablo II, Discurso a los
participantes en el Simposio Presinodal Europeo, in: L'Osservatore Romano.
Ed. semanal en lengua espatfiola, 22-1-99). Estos conceptos esenciales en ultimo
término se resumen en el binomio persona-comunidad, cuyo mutuo equilibrio
es reflejo de la paradoja, aparentemente insoluble, entre persona y naturaleza
en la Trinidad. El concepto de persona, la mayor aportacion del cristianismo a
Europa, es el verdadero articulus stantis vel cadentis Europae, como lo definio
uno de los participantes. Solo el concepto de persona, imagen del Dios
Tripersonal, es capaz de romper el circulo vicioso que inexorablemente arrastra
al hombre del individualismo al colectivismo. La relacion vertical con Dios lo
libera del terror del colectivismo y de la arbitrariedad del individualismo
salvaje, exigiéndole una responsabilidad frente al otro. La forma relacional de
la persona es la comunion, a imagen de la Trinidad, que es al mismo tiempo
solitaria y solidaria, personal y comunitaria, y cuyo arquetipo es la Iglesia.
Homo existens es otro modo de decir la persona, que integra el homo faber del
materialismo y el homo sapiens del idealismo.

Siempre con Europa como problema, se ha escuchado frecuentemente en
el Aula, con mas insistencia desde el Este europeo, la necesidad de ampliar
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Europa hacia el Este. En su discurso al Cuerpo Diplomatico acreditado ante la
Santa Sede, que coincidio con el Simposio, el Papa, saludando la llegada del
Euro, habia recordado la necesidad de «la ampliacion hacia el Este» (Juan
Pablo 11, Discurso al Cuerpo Diplomatico, 11-1-99, in: L'Osservatore Romano
11-1-99, p. 7-8). Europa no puede quedar reducida a las estrechas fronteras de
un selecto club de paises ricos, que se cierran sus fronteras sustituyendo el
telon de acero por un telon de papel moneda alin mas impenetrable que el
anterior. K. Nazaryan, desde la lejana Armenia hizo un Ilamamiento
desesperado a la solidaridad del occidente rico para con la Europa pobre del
Este, convaleciente de 70 afios de esquilmacion de las conciencias por parte del
comunismo, so pena de un peligroso retorno al feudalismo de imprevisibles
consecuencias.

Europa no puede reducirse a la Europa de los analistas de mercado. El
Prof. Schambeck, comentando el discurso europeista de Juan Pablo II,
denunciaba «el ocaso de la Idea europeista y su transformacion en una pura
aritmética econdmica que, si bien la convierte en una potencia comercial,
reduce las metas éticas a la mera posesion de bienes materiales y las entierra
bajo la logica implacable del mercado». En su discurso a los participantes, el
Papa advertia de este peligro: «Es necesario evitar que se levanten nuevas
barreras entre los hombres y que surjan nuevas enemistades entre los pueblos a
causa de ideologias» (L'Osservatore Romano. Ed. semanal en lengua espatfiola,
22-1-99).

Se trata, pues, de una doble tarea: incorporar a la unién europea los paises
del Este en un esfuerzo solidario, a fin de que Europa pueda respirar
plenamente con sus dos pulmones —en una imagen cara al Papa—, y de
«devolver el alma a Europa y forjar su conciencia», impidiéndole caer en la
nueva idolatria del mercado. Para Europa es vital esta vuelta a su raices. No
para recrear la cristiandad medieval, sino para volver a beber de las fuentes que
la hicieron fecunda, y sin las cuales, desaparece.

La reflexion acerca del modelo econdomico no podia estar ausente en el
Aula. La Europa euforica por el nacimiento del Euro, que se frota las manos
ante las expectativas de crecimiento econdmico, es también la Europa del
desempleo: 15 de cada cien europeos no tiene trabajo. Cierto: no es la Europa
de la miseria; los europeos han perdido la memoria de lo que significa morir de
hambre. Sin embargo, una legion de parados, aun cubiertos por los seguros
sociales, experimentan la frustracion personal de vivir sin trabajo, marginados
por una sociedad implacable que los desecha como productos inservibles.

Ante esta situacion surge inevitablemente la pregunta: ;jes posible una
economia solidaria, o estamos condenados a someternos a unas leyes de
mercado que exigen el sacrificio de millares de desempleados en aras del
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crecimiento economico? La solidaridad ;es s6lo una utopia, o es posible
aplicarla en la actual economia de mercado? Esta economia solidaria tendra
que armonizar dos elementos en conflicto: el respeto a toda persona humana y
la prioridad del bien comtin sobre el interés particular, de un lado; y de otro, la
importancia de la propiedad privada, la busqueda del interés personal y la
libertad de contratos tanto para satisfacer necesidades personales como para el
correcto funcionamiento del mercado. Esta armonizacion, dice el Prof.
Malinvaud, presidente de la Pontificia Academia de Ciencias Sociales, «solo
podra venir de una conjuncion de esfuerzos: en el nivel colectivo por un cuadro
legislativo y reglamentario adecuado, y en el nivel personal por una ética de la
acciony. La doctrina social de la Iglesia tiene mucho que aportar en esta doble
tarea, que exige repensar el Estado providencia y promover un rearme moral de
la sociedad.

Educar en valores ha sido otro de los argumentos repetidos a lo largo de
las jornadas de discusion. La necesidad de una educacién que sea capaz de
transmitir valores y supere una superespecializacion carente de toda referencia
ética es una urgencia ampliamente compartida. Esta necesidad se advierte tanto
en la enseflanza primaria y secundaria como en la Universidad. El Prof. De
Dijn, vicerrector de Lovaina, observdo como este proceso de conversion de la
Universidad en una empresa se refleja en el nuevo modo de designar a los
alumnos como «jovenes profesionales». Una Universidad que se conciba
exclusivamente en términos de inversion y beneficio ha traicionado su
principio generador, que fue el de crear un «ayuntamiento de profesores y
alumnos por el saber» y comunicar una vision organica e integrada del
conocimiento. De ahi el papel trascendental que tienen las universidades
catdlicas, como centros de cultivo de un humanismo cristiano capaces de
ofrecer no solo conocimiento, sino sobre todo sabiduria para la vida. Parecen
superados los tiempos en que se discutia e incluso negaba la existencia misma
de wuniversidades catolicas. Hoy dia son mas necesarias que nunca,
precisamente como centros de creacion de pensamiento en libertad, es decir, no
sometidos al diktat de las escuelas imperantes en las diversas disciplinas, y
como lugares de transmision de un conocimiento sapiencial, no exclusivamente
técnico. Como acertadamente apuntaba De Dijn, el cristianismo, respetando la
legitima autonomia de la razén y la ciencia, en virtud de la unidad profunda de
la verdad y el bien, impide el divorcio entre el conocimiento técnico y la
prosecucion del bien. La figura de Newman, citada frecuentemente, se revela
profética en su concepcion de la universidad.

En este vasto disefio europeo, es imprescindible el retorno a las fuentes —
Ressourcer, Back to basics. Sin embargo esta vez, no se ha hablado de los
fundamentos politicos, sino teoldgicos de Europa, que no son sino la Trinidad.
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En esto se pudo apreciar una sorprendente unanimidad entre las voces de
oriente y occidente. De Irlanda (W. Stainsby) a Rumania (Ica), pasando por
Italia (B. Forte), se escuchd la necesidad de poner a la Trinidad como
fundamento de toda realidad humana en Europa, especialmente la familia y la
comunidad politica. Para B. Forte, la comunidad humana tiene que construirse
a imagen de la comunion trinitaria; eso significa que tiene que fundarse en una
relacion de fontalidad, acogida, y reciprocidad en la comunion, reflejo de las
relaciones intratrinitarias. La familia es un ambito privilegiado que refleja el
misterio de la Trinidad. En ella en mayor medida que en otros se vive la
relacion de donacion, acogida y comunion reciproca, abierta a la vida de la cual
es modelo la Trinidad. Seglin Stainsby «el desafio es hacer tangible y relevante
esta espiritualidad comunitaria que brota de nuestra llamada a la comunion
segun el modelo de la Trinidad. Esta cultura de la Trinidad, una cultura de
comunion y solidaridad, de vida y donacion es el modelo y la inspiracion para
las familias cristianas especialmente hoy». Aplicando a la familia lo que el
tedlogo ruso Florenski dijo en otra ocasion, «entre la Trinidad y la
condenacion, fertium non datur»; la familia, o vive realizando el modelo
trinitario, 0 no existira en absoluto. Lo mas destacable es el deseo de
fundamentarse en las realidades absolutamente esenciales. Los participantes no
se limitaron a un vago apelo a cierta espiritualidad, sino precisamente a la
Trinidad misma.

Para culminar esta exposicion breve de los contenidos del Congreso,
quisiera llamar la atenciébn sobre un aspecto que se ha escuchado
insistentemente en el transcurso de las jornadas, no solo con palabras, sino
también con actitudes: la urgencia de la unidad de los cristianos. Desde
Noruega a Georgia, esta llamada ha resonado como una letania, un canto coral
implorando de Aquel que lo puede todo en todo, el milagro de la unidad. El
Prof. Nodar Ladaria, de Georgia, afirmaba: «para mi, es evidente que ningiin
cristiano podra entrar profundamente en la propia experiencia historica o podra
valorar justamente el camino recorrido durante los siglos pasados y el puesto
en que se halla en el presente, mientras exista la llaga sangrante de la division
[entre los cristianos]». La unién de los cristianos no es sélo c