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Christianity is not foreign to Japanese culture

Your task today is to seek new ways of bringing alive the message of
Christ in the cultural setting of modern Japan. Even though Christians form
only a small percentage of the population, the faith is a treasure that needs to
be shared with the whole of Japanese society. [...]

Indeed the world is hungry for the message of hope that the Gospel
brings. Even in countries as highly developed as yours, many are discovering
that economic success and advanced technology are not sufficient in
themselves to bring fulfilment to the human heart. Anyone who does not
know God “is ultimately without hope, without the great hope that sustains
the whole of life” (Spe Salvi, 27). Remind people that there is more to life
than professional success and profit. Through the practice of charity, in the
family and in the community, they can be led towards “that encounter with
God in Christ which awakens their love and opens their spirits to others”
(Deus Caritas Est, 31). This is the great hope that Christians in Japan can
offer their compatriots; it is not foreign to Japanese culture, but rather it
reinforces and gives new impetus to all that is good and noble in the heritage
of your beloved nation. The well-merited respect which the citizens of your
country show towards the Church, on account of her fine contribution in
education, health care and many other fields, gives you an opportunity to
engage with them in dialogue and to speak joyfully to them of Christ, the
“light that enlightens every man” (Jn 1:9). Young people especially are at
risk of being deceived by the glamour of modern secular culture. Yet, like all
the greater and lesser hopes that appear on first sight to promise so much (cf.
Spe Salvi, 30), this turns out to be a false hope — and tragically, disillusion
not infrequently leads to depression and despair, even to suicide. If their
youthful energy and enthusiasm can be directed towards the things of God,
which alone are sufficient to satisfy their deepest longings, more young
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people will be inspired to commit their lives to Christ, and some will
recognize a call to serve him in the priesthood or the religious life. Invite
them to consider whether this may be their vocation. Never be afraid to do
so. Encourage your priests and religious likewise to be active in promoting
vocations, and lead your people in prayer, asking the Lord to “send out
labourers into his harvest” (Mt 9:38).

The Lord’s harvest in Japan is increasingly made up of people of
diverse nationalities, to the extent that over half of the Catholic population is
formed of immigrants. This provides an opportunity to enrich the life of the
Church in your country and to experience the true catholicity of God’s
people. By taking steps to ensure that all are made to feel welcome in the
Church, you can draw on the many gifts that the immigrants bring.

To the Bishops of Japan, in visit ad limina aposotolorum, 75-12-2007.

La scuola cattolica e le sfide della cultura odierna

La scuola deve interrogarsi sulla missione che deve compiere
nell’odierno contesto sociale, segnato da un’evidente crisi educativa. La
scuola cattolica, che ha come missione primaria di formare I’alunno secondo
una visione antropologica integrale, pur essendo aperta a tutti e rispettando
I’identita di ciascuno, non pud non proporre una sua propria prospettiva
educativa, umana e cristiana. Ecco allora porsi una sfida nuova che la
globalizzazione ed il pluralismo crescente rendono ancor piu acuta: quella
cio¢ dell’incontro delle religioni e delle culture nella ricerca comune della
veritd. L’accoglienza della pluralita culturale degli alunni e dei genitori si
trova necessariamente a confrontarsi con due esigenze: da un lato, non
escludere qualcuno in nome della sua appartenenza culturale o religiosa;
dall’altro canto, una volta riconosciuta e accolta questa diversita culturale e
religiosa, non fermarsi alla pura constatazione. Cid equivarrebbe in effetti a
negare che le culture si rispettano veramente quando si incontrano, perché
tutte le culture autentiche sono orientate alla verita dell’uomo e al suo bene.
Percio, gli uomini provenienti da culture diverse possono parlarsi,
comprendersi al di la delle distanze spaziali e temporali, perché nel cuore di
ogni persona abitano le stesse grandi aspirazioni al bene, alla giustizia, alla
verita, alla vita e all’amore.

Ai  partecipanti  all’Assemblea  Plenaria della Congregazione per
I’Educazione Cattolica, 21-1-2008.
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Les médias aujourd’hui

Il convient d’éviter que les médias deviennent le mégaphone du
matérialisme économique et du relativisme éthique, véritables plaies de notre
temps. Ils peuvent et doivent par contre contribuer a faire connaitre la vérité
sur ’homme, en la défendant devant ceux qui tendent a la nier ou a la
détruire. On peut dire plus encore que la recherche et la présentation de la
veérité sur ’homme constituent la vocation la plus haute de la communication
sociale. Utiliser a cette fin tous les langages, toujours plus beaux et plus
raffinés, dont les médias disposent, tel est le devoir exaltant confié en
premier lieu aux responsables et aux personnes travaillant dans ce secteur.
C’est un devoir qui cependant, d’une certaine maniere, nous concerne tous,
car tous, a I’époque de la mondialisation, nous sommes bénéficiaires et
agents de communications sociales. Les nouveaux médias, la téléphonie et
Internet en particulier, sont en train de modifier la physionomie méme de la
communication et c’est peut-étre une occasion précieuse pour la redessiner,
pour rendre plus visibles, comme 1’a dit mon vénéré prédécesseur Jean-Paul
II, les aspects essentiels et inaliénables de la vérité sur la personne humaine
(cf. Lettre apost. Le progres rapide, n. 10).

Message pour la 42°™ Journée mondiale des Communications Sociales, 24-
1-2008.

Desafios del secularismo

Conocéis bien los riesgos de una vida de fe languida y superficial
cuando se enfrenta a sefiuelos como el proselitismo de las sectas y grupos
pseudorreligiosos, la multitud de promesas de un bienestar facil e inmediato,
pero que terminan en el desengafio y la desilusion, o la difusion de ideologias
que, proclamando ensalzar al ser humano, en realidad lo banalizan. En una
situacion como ésta, cobra un inestimable valor el anuncio de «la gran
esperanza del hombre que resiste a pesar de todas las desilusiones y que es
Dios, el Dios que nos ha amado y nos sigue amando» (cf. Spe salvi, 27).

A la Conferencia Episcopal de Costa Rica in ocasion de su visita ad limina
apostolorum, §-2-2008.



STUDIA

IL RESPIRO DELL’UOMO DI CARNE
II STOQ International Conference “Ontogeny and Human Life”
Roma, 15 novembre 2007

Gianfranco RAVASI
Presidente del Pontificio Consiglio della Cultura

Per una provvidenziale coincidenza, 1’apertura del nostro incontro
odierno avviene nella ricorrenza di Sant’Alberto Magno, illustre teologo,
cultore delle scienze naturali e uomo poliedrico, maestro di San Tommaso
d’Aquino, patrono degli scienziati. Sono sicuro che dall’alto estendera la sua
protezione a questo convegno, — al quale, ne sono sicuro, avrebbe voluto
idealmente partecipare —, dove scienziati, teologi, filosofi e giuristi si
incontreranno per riflettere su un argomento cruciale: 1’origine dell’'uomo.

Desidero anche in questa circostanza rivolgere un pensiero deferente e
affettuoso al Cardinale Paul Poupard, Presidente emerito del Pontificio
Consiglio della Cultura, esprimendo a nome di tutti la nostra riconoscenza
per il suo lungo servizio ecclesiale e, soprattutto, per il suo lungimirante
impulso che ha reso possibile la nascita del Progetto STOQ. Come spesso
segnalava il Cardinale Poupard, questo Progetto ¢ erede della Commissione
di Studio del Caso Galileo, istituita dal servo di Dio Giovanni Paolo II ¢ da
lui presieduta nella sua fase conclusiva. Una delle lezioni del Caso Galileo, ¢
stata appunto quella di favorire un maggior dialogo tra discipline rimaste
troppo a lungo ignare del lavoro e dei risultati altrui, come sono le scienze
naturali e la teologia. Quell’evento, e altri simili tristi episodi di confronto ci
insegnano quanto tragica possa risultare questa reciproca incomprensione. E’
necessario oggi piu che mai cercare quella visione integrale e organica del
sapere, auspicata da Giovanni Paolo II nell’Enciclica Fides et Ratio, una
sorta di nuovo Quadrivio per il Terzo Millennio.

Il tema scelto per il nostro convegno, la genesi dell’uomo, appare
spesso come un terreno di aspri confronti. Non pochi, addirittura, evocano lo
spettro di Galileo a proposito della ricerca sugli embrioni, per denunciare
quello che ritengono un altro episodio di intolleranza e di resistenza da parte
della Chiesa alla ricerca scientifica. Nello spirito della Commissione Galileo,
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in questo clima di leale collaborazione, noi vorremmo invece affrontare
I’oggetto del Convegno non da posizioni preconcette, per non alimentare
inutili polemiche, né con I’intento di un’apologia semplicistica e riduttiva,
ma semplicemente per rispondere, da diversi punti di vista, complementari
ma non opposti, alla grande domanda del Convegno: “Che cosa ¢ ’'uomo?”

Vorrei, percio, adesso, nel mio intervento, presentare alcune riflessioni
sull’'uomo partendo dalla Bibbia che pone in modo esemplare questa
domanda nel Salmo 8: “Che cosa ¢ I’uomo perché te ne curi?”. Nel prendere
spunto dalla Bibbia, non intendo adesso offrire il contributo dell’esegeta di
formazione quale sono, ma piuttosto, in qualita di Presidente del Pontificio
Consiglio della Cultura, vorrei richiamarmi alla Bibbia come al grande
codice della nostra cultura, patrimonio comune di laici e credenti, senza il
quale ¢ impossibile capire noi stessi. Non entrero, dunque, nel merito del
dibattito specifico attuale sulla bioetica e sui suoi vari e complessi capitoli, ma
offrird, piuttosto, alcune chiavi di lettura a partire dalla Bibbia, che limitero
intenzionalmente ai primi capitoli della Genesi e ai Salmi.

Due asserti basilari

“Nella sua mano Dio stringe 1’anima di ogni vivente e il respiro
dell’uomo di carne”. Vorrei assumere questo suggestivo versetto del libro
biblico di Giobbe (12, 10) a emblema per la nostra riflessione di indole
generale e di impronta teologica sulla vita umana.

E’ necessario formulare subito un primo asserto antropologico di ordine
generale: per la Bibbia nell 'uomo si configura un’intima connessione e
compenetrazione tra fisicita e interiorita. Si tratta di una visione “simbolica”
in senso stretto che non oppone dualisticamente una carnalita materiale,
caduca e insignificante, a una spiritualita trascendente e superiore, ma che
considera I’essere intero come oggetto della creazione e della gloria, come
un vero e proprio “prodigio” (Salmo 139, 14). Questa concezione ¢ di taglio
squisitamente filosofico-teologico, pur ancorandosi a modelli scientifici delle
civilta dell’antico Vicino Oriente. Da essa possono promanare due corollari.

Innanzitutto si pud certamente segnalare il rischio di una “confusione”
degli approcci alla realtda umana, fondendo nello stesso alveo 1’analisi
“scientifica” e quella filosofico-teologica, con evidente prevalenza della
seconda, in una cultura a matrice teocratica. La moderna distinzione degli
statuti delle singole discipline non apparteneva a quell’orizzonte unificato. In
secondo luogo, pero, si fa strada una conseguenza capitale, che ¢ ribadita da
tutte le grandi esperienze religiose e che ¢ espressione di un alto umanesimo.
L’essere umano non pud essere considerato solo come un mero dato
biologico o come una figura angelica. La sua grandezza si rivela in questo
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mirabile intreccio tra verificabilita contingente e legame con un Oltre, tra
anatomia e sapienza, per usare un suggestivo binomio del filosofo Lévinas.

C’¢, perd, un secondo asserto antropologico di impianto nettamente
teologico (anch’esso condiviso, in forme differenti, dalle varie espressioni
religiose): per la Bibbia nell'uomo si configura un’intima correlazione tra
creatura umana e Creatore, tra uomo e mistero, tra finitudine e
trascendenza. Dati i limiti molto ristretti e il profilo sintetico della nostra
riflessione, ci accontentiamo di offrire solo alcuni indizi esemplificativi.

Parlando, poi, dell’'uomo nella Bibbia, ¢ inevitabile affrontare la
questione dell’anima, che verra discussa nel corso delle prossime sedute.
Ora, ¢ un’impresa ardua ¢ quella di isolare la realta dell’anima
nell’antropologia biblica perché, da un lato, vige nelle pagine sacre quella
che ¢ ormai definita come 1’““unita psicofisica” della persona che intreccia
inestricabilmente e inscindibilmente corporeita e spiritualita, mentre d’altro
lato, la dimensione “spirituale” di questa stessa unita ¢ espressa attraverso un
lessico molto articolato dalla iridescenze semantiche mutevoli. Si pensi, ad
esempio, che il termine nefesh, di solito reso in greco con psyché, “anima”,
contemporaneamente significa I’essere individuale e la gola, mentre riiah,
“spirito vitale”, & anche il “respiro” e il “vento”. Noi cercheremo allora di
affidarci solo ad alcuni lemmi e temi per definire sinteticamente e in modo
semplificato ’equivalente biblico della categoria teologica “anima”. In
pratica per la Bibbia questa realta corrisponde non tanto a un principio
antropologico quanto piuttosto all’affermazione della trascendenza della
persona umana.

La neshamah, “fiaccola del Signore”

Nel secondo racconto della creazione presente nella Genesi (cc. 2-
3), probabilmente il piu antico rispetto a quello del c. 1, racconto attribuito
alla cosiddetta “Tradizione Jahvista” (forse X sec. a.C.), si leggono queste
parole: “Il Signore Dio plasmo 1’'uomo [’adam] con polvere della terra
["adamah], soffid nelle sue narici una nishmat-hajjim e 'uomo [’adam]
divenne una nefesh hajjah” (Gn 2,7). Non abbiamo tradotto le locuzioni che
piu strettamente toccano il tema dell’anima e che sono di difficile resa. Come
¢ evidente, il versetto in poche ma pertinenti e accurate parole delinea la
creazione dell’'uvomo. Iniziamo la nostra analisi dal primo elemento
simbolico, la polvere della terra.

Si noti anzitutto il giuoco di parole che intercorre tra ’adam, uomo, e
*adamah, terra: 1 due termini alla base hanno la stessa radice ebraica ’dm che
evoca il colore ocra dell’argilla del suolo. L’immagine ¢ ulteriormente
esaltata dal simbolismo del vasaio suggerito dal verbo indicante ’azione
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creatrice divina, il “plasmare”. L’idea nel suo insieme ¢ limpida: 1’'uomo ha
un legame costituzionale con la materia, con il creato che lo circonda. E’
questo il segno della sua fragilita, della sua finitudine, del suo limite, della
sua mortalita. L’immagine “plastica” per descrivere la creazione dell’uomo e
definirne la “materialita” o “carnalita” debole e inconsistente, la sua
limitatezza nel tempo e nello spazio, ¢ frequente nell’ Antico Testamento e ha
variazioni suggestive, come quella di tipo nomadico-pastorale del cacio
plasmato o quella tessile, sulle quali tornerd0 piu tardi parlando
dell’embrione.

Tuttavia, oltre al legame con la materia e quindi oltre ad essere una
creatura finita e limitata, 'uomo ha un’altra qualita, il principio vitale. Entra,
infatti, in gioco un nuovo simbolismo, quello dell’insufflazione nelle narici
per introdurre il respiro, simbolismo comune ad altre culture dell’antico
Vicino Oriente e non solo a esse: “Il Signore Dio soffio nelle narici”
dell’uomo appena “plasmato”. In pratica, sia pure senza usarlo, I’autore
sacro introduce 1’altro vocabolo antropologico caratteristico, riah, lo spirito
vivificatore. Si legge, infatti, nel Salmo 104, 30: “Mandi il tuo spirito, ed essi
sono creati”. La base simbolica della parola riah ¢ appunto il “vento”, che
ben esprime il soffio vitale dell’uomo, il suo respiro. In senso stretto quella
insufflazione divina ¢ destinata anche agli animali, che posseggono essi pure
la riiah, il respiro della vita, come appare in una pagina apparentemente
sconcertante e provocatrice del sapiente biblico Qohelet-Ecclesiaste, pagina
in realta piu tradizionale di quanto sembri a prima vista:

lo ho pensato in cuor mio riguardo agli uomini: Dio li prova, perché
vedano da soli di essere come le bestie. Infatti il destino degli uomini e il
destino delle bestie ¢ un unico destino: come muoiono queste, cosi muoiono
quelli, in tutti ¢’é un’unica rGah. L uomo non é superiore alla bestia. Si, tutto
e vuoto! Tutti piombano nell unico luogo: dalla polvere tutto é venuto, alla
polvere tutto ritorna. Chi sa se la riah dell'uomo sale in alto e la riah della
bestia piomba in basso nella terra? (Qo 3, 18-21).

L’idea ¢ ribadita dallo stesso Qohelet in finale al suo scritto: “La
polvere ritorna alla terra come lo era prima, e la riiah a Dio che I’ha data”
(12,7). Una simile concezione appartiene al patrimonio comune dell’ Antico
Testamento (Sal 104, 29; 146, 4; Gb 33, 4; 34, 14-15; Sir 17, 1-2). Ma a
questo punto nel versetto della Genesi in esame, il 2, 7, ¢’¢ un terzo
elemento: il Creatore, oltre alla riiah della vita, insuffla un altro principio che
¢ definito in ebraico come nishmat-hajjim che di solito ¢ tradotto con “alito
di vita”: si avrebbe allora, solo un sinonimo di riah, al massimo un modo per
indicare che la vita umana ha una qualita specifica e superiore. In realta, qui
ci imbattiamo con qualcosa che piu ci avvicina al nostro concetto di “anima”.
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La neshamah/nishmat, ¢, infatti, una realta che nelle ventiquattro volte in cui
¢ evocata nell’ Antico Testamento ¢ attribuita soltanto a Dio e all’uomo e mai
agli animali e copre una serie di funzioni alte, che sono spesso in
connessione con Dio. E’ attraverso di essa che l'uomo compie “atti
spirituali” e riceve uno statuto particolare nell’ordine della creazione. La
nishmat-hajjim (hajjim in ebraico ¢ “vita”) lo porta all’esistenza ma
soprattutto lo rende “intelligente” (Gb 32, 8).

Che cosa sia realmente questo principio ¢ spiegato in un passo del
libro dei Proverbi ove si legge: “La neshamah dell’vomo ¢ una fiaccola del
Signore che scruta tutti i recessi oscuri del ventre” (20, 27). L’immagine
usata € molto semitica ¢ ha colori barocchi, ma € chiara nel suo valore: la
neshamah/nishmat-hajjim ¢ come una lampada ulteriore che rischiara
I’intimo piu segreto dell’'uomo, simboleggiato dalle “camere o recessi
oscuri” del grembo. Fuor di metafora, si ha una rappresentazione dell’auto-
coscienza, della capacita di conoscersi e di giudicarsi, dell’introspezione e
dell’intuizione e, in ultima analisi, della moralita. Non per nulla, in altri
passi biblici (Gb 4, 9; 2 Sam 22, 16; Sal 18, 10; Is 30, 33), la
neshamah/nishmat-hajjim & collegata all’atto giudiziario divino nei
confronti del male e dell’ingiustizia. Non per nulla, nel racconto
successivo della Genesi, si avra un’ampia riflessione proprio sul peccato
“originale” e sulla scelta umana nei confronti della “conoscenza del bene e
del male” (in particolare il capitolo 3).

Siamo, dunque, in presenza di un elemento specificante per 1’interiorita
della persona umana: essa appartiene al mondo animale non solo nella sua
caducita, ma anche per il dono della riah, cio¢ della vita; pero si distingue
dal mondo animale per la coscienza, per la liberta e moralita, per quella
nishmat-hajjim che la collega in modo unico al Creatore. Come si ribadira
nel libro di Giobbe, “la riah di Dio mi ha creato”, ma € “la nishmat
nell’Onnipotente a darmi la vita” umana (33, 4). Non siamo di fronte, pero, a
una realta “spirituale” sul modello greco, bensi a una qualita che rende
I’uomo simile al Dio libero e morale. In questa linea il Concilio Vaticano II
nel suo documento sulla “Chiesa nel mondo contemporaneo”, cio¢ la
costituzione Gaudium et spes, dichiara in modo illuminante che “la
coscienza ¢ il nucleo piu segreto e il sacrario dell’uomo”, ¢ la sede in cui
I’uomo “si trova solo con Dio, la cui voce risuona nell’intimita propria”. Una
voce che “lo chiama sempre ad amare e a fare il bene e a fuggire il male e,
quando occorre, dice chiaramente alle orecchie del cuore: fa’ presto, fuggi
quest’altro” (n. 16).

L’uomo limitato, vivente, cosciente, conclude il passo di Genesi 2, 7, ¢
una nefesh hajjah: ¢ evidente che quest’ultima espressione non puod essere
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intesa come “anima vivente”, bensi come “essere vivente” o semplicemente
come persona. La parola nefesh non ¢ quindi il termine specifico per indicare
I’anima, come di solito si afferma. Tuttavia € adatta a indicare la realta
umana nella sua globalita e specificita. Raccogliamo, allora, tutti i lineamenti
offerti dal nostro versetto per comporre il ritratto dell’'uomo. Egli ¢
“plasmato” dalla terra, ¢ adam perché tratto dall’’adamah. questa origine lo
rende limitato e caduco come la materia; per usare il linguaggio biblico, ¢
basar, “carne” fragile e peritura. Riceve, pero, il soffio della vita, la riah,
quello “spirito” che lo inserisce nell’orizzonte delle creature viventi. L’ uomo
ha un’ulteriore dimensione che gli ¢ donata dal Creatore e che, per certi
versi, a lui lo accomuna: ¢ la mishmat-hajjim, la coscienza vitale, la
consapevolezza di s¢€, la capacita di distinguere il bene dal male e la liberta di
scegliere moralmente.

“Secondo il selem di Dio lo cred”

Passiamo ora al secondo testo emblematico da esaminare. Esso ¢
collocato all’interno del primo racconto della creazione, la pagina che ¢ “in
principio” alla Genesi (capitolo 1) e quindi all’intera Bibbia, pagina
considerata pero dall’esegesi moderna piu recente rispetto alla seconda a cui
abbiamo gia fatto riferimento (Gn 2-3): essa, infatti, ¢ ricondotta alla
cosiddetta “Tradizione Sacerdotale” che sarebbe sorta durante I’esilio a
Babilonia, nel VI secolo a.C. 1l versetto da noi scelto suona cosi: “Dio creo
I’'uomo a sua immagine (selem); a immagine di Dio lo cred, maschio e
femmina li cred” (Gn 1, 27). Come in Genesi 5, 3 si afferma che “Adamo
genero a sua immagine e somiglianza un figlio e lo chiamo Set”, cosi qui si
indica che c’¢ un legame specifico e “naturale” che intercorre tra il Creatore
e la sola creatura umana. Anche gli animali hanno la vita e sono nefesh
hajjah, ossia esseri viventi (Gn 1, 21), ma non hanno in sé questa dimensione
dell’“immagine” (selem).

Ora, il termine ebraico selem denota una vicinanza oggettiva al soggetto
rappresentato; rimanda, quindi, a una corrispondenza “naturale” con Dio, che
rende I'uomo capace di comprenderlo e di interloquire con lui; ¢ un vincolo
intimo simile a quello che intercorre tra un padre e un figlio. E’ interessante
inoltre notare che, mentre nell’antico Vicino Oriente essere “immagine”
divina era appannaggio e prerogativa solo del sovrano, per la Bibbia
destinatario di questa qualita ¢ 1’uomo e tale “democratizzazione” mostra che
la regalita sul mondo ¢ assegnata da Dio all’'uomo in quanto tale, come si
dice nel Salmo 8, 6-7: “Di gloria e di onore lo hai coronato, gli hai dato
potere sulle opere delle tue mani”. Ma a questo punto sorge la domanda
fondamentale: in che cosa consiste questo legame tra il Creatore e la creatura
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umana? Che cosa significa nella realta questo essere “immagine” di Dio? La
risposta piu comune fin nell’antichita cristiana fu quella di intuire in questa
“immagine e somiglianza” il riconoscimento biblico dell’anima. Sant’ Agostino
non esitava a scrivere in modo chiaro e sicuro nella sua opera La Genesi alla
lettera:

Che l’'uomo sia fatto a immagine di Dio viene detto a causa della parte
intima dell’uomo, ove ha sede la ragione e [’intelletto. L’'uomo ¢ fatto a
immagine e somiglianza di Dio soprattutto per quanto riguarda l’anima.

L’esegesi moderna ¢, al riguardo, molto piu cauta e parla piu
genericamente — come afferma un teologo — di “una similitudine generale di
natura: intelligenza, volonta, potenza; ['uomo ¢ persona. E cosi si prepara
una rivelazione piu alta: la partecipazione di natura per mezzo della grazia”.
In realta, bisogna ritornare al testo nella sua diretta capacita di esprimersi.
Infatti, se noi osserviamo attentamente la stessa costruzione del versetto, ci
accorgiamo che esso ¢ impostato secondo i canoni della stilistica ebraica che
privilegia il parallelismo tra i membri di una frase o di un versetto. Nel caso
di Genesi 1, 27 ci troviamo di fronte a un cosiddetto “parallelismo chiastico
progressivo” che possiamo cosi visualizzare:

Dio creo 'uomo a sua immagine
a immagine di Dio lo creo
maschio e femmina li creo

L’occhio attento non puo ignorare che “immagine di Dio” ha come
sorprendente parallelo esplicativo “maschio e femmina”. Dio, allora, ¢
sessuato, e accanto a lui si asside una compagna divina, come 1’Ishtar-Astarte
babilonese? La risposta ¢ ovviamente negativa, sapendo quanto e con quanta
asprezza la Bibbia abbia polemizzato contro le ierogamie, cio¢ le nozze e le
coppie sacre divine, e contro i culti della fertilita diffusi nell’area cananea e
in tutto 1’antico Vicino Oriente. L’“immagine” divina stampata nell’uomo ¢
da cercare altrove. Allunghiamo, allora, lo sguardo su tutta la Genesi,
inseguendo quelle pagine che sono attribuite alla stessa Tradizione a cui
appartiene il nostro versetto, ossia alla scuola detta “Sacerdotale” perché da
ricondurre a circoli sacerdotali presenti tra gli ebrei esuli a Babilonia. Il buon
osservatore vede una vera e propria catena di genealogie, di generazioni,
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distesa come una trama su cui vengono fatti poi scorrere i vari eventi narrati
(si leggano questi passi: Genesi 1, 28; 2, 4;9, 1.7; 10; 17, 2.6.16; 25, 11; 28,
3;35,9.11; 47, 27; 48, 3-4).

La relazione interpersonale, principio d’amore, e il frutto di vita che essa
genera, sede delle epifanie storiche divine, diventano il nesso che collega Dio e
umanita e che rendono trascendente la creatura umana. Per la Bibbia, allora,
I’ominizzazione piena avviene solo dove ci sono uomo e donna in relazione
tra loro, una relazione di parita, di armonia, di comunione. E’ illuminante il
giuoco di parole che si legge in Genesi 2, 23. L’uomo, quando si trova di
fronte alla sua donna, esclama: “Questa volta, si, essa ¢ carne della mia carne
e osso delle mie ossa. La si chiamera ’isshah perché da ’ish ¢ stata tratta”. E’
evidente 1’assonanza tra i due termini, 1’uno al maschile ’ish, uomo, e I’altro
al femminile, ’isshah, donna, espressione nitida e netta della parita, pur nella
diversita, anche perché comuni sono la “carne e le ossa”, simbolo del tessuto
esistenziale e vitale. Possiamo, allora, affermare che la specificita della
creatura umana ¢ nell’amore. L’anima propria dell’essere umano, che lo
raccorda a Dio, non ¢ solo nella coscienza (nishmat-hajjim), ma anche nella
capacita di amare e generare, espressione della nostra “immagine” divina.
Come scriveva il filosofo e scrittore russo Valdimir Solov’€v (1853-1900),
“ogni uomo racchiude in sé I’immagine di Dio e questa immagine ¢ da noi
riconosciuta in modo teorico e astratto nella ragione e attraverso la ragione.
Ma ¢ nell’amore che la riconosciamo e la manifestiamo in modo concreto e
vitale”.

“Sono state le tue mani a plasmarmi...”

La nostra analisi si restringe ora, dal fondale piu vasto da cui siamo partiti,
al nucleo germinale della generazione umana. Alla sua sorgente c’¢ l’atto
generativo della coppia che il libro della Sapienza rappresenta mettendo in
bocca a Salomone queste parole:

“Anch’io sono un uomo mortale come tutti, discendente dal primo
essere plasmato dalla creta. Fui formato di carne nel seno della madre,
durante dieci mesi (lunari) consolidato nel sangue, frutto del seme di un
uomo e del piacere compagno del sonno” (Sap 7, 1-2).

Nell’atto generativo la Scrittura riconosce, pero, non solo un dinamismo
biologico ma anche una presenza efficace creativa e quindi un sigillo
trascendente. La creatura umana ¢ destinataria di un intervento divino fin
dalle origini perché essa ¢ collocata all’interno di un disegno esistenziale
personale. Il suo germinare ¢ finalizzato non solo a essere creatura umana ma
anche a essere partecipe attiva di un progetto futuro. Si scoprono, cosi, quasi
due azioni divine — in realta unitarie e intrecciate tra loro — che hanno lo
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scopo di rivelare I’opera del Creatore e I’opera del Salvatore, cioé di colui
che accende la vita umana e di colui che la orienta verso uno sviluppo e un
destino.

Questi due momenti che fanno parte della stessa vicenda antropologica sono
splendidamente illustrati da una strofa del Salmo 139, un solenne inno al Dio
infinito, onnisciente, onnipotente. Iniziamo con la prima componente, quella della
creazione e della fase prenatale, che ¢ affidata allo sguardo e all’azione
penetrante di Dio: “Sei tu che hai creato i miei reni, mi hai intessuto nel
grembo di mia madre... Il mio scheletro non ti era nascosto quando fui
confezionato nel segreto, ricamato nelle profondita della terra. Anche il mio
embrione i tuoi occhi I’hanno visto”. La simbolica usata ¢ suggestiva ed ¢
quella tessile: sull’intelaiatura dello scheletro si tesse il rivestimento della
carne ¢ della pelle.

L’azione divina ¢ raffigurata anche con altre immagini. Curiosa ¢ quella
introdotta da Giobbe che, oltre al simbolismo tessile e a quello “plastico” del
vasaio che plasma la creta, ricorre all’attivita casearia beduina: “Sono state le
tue mani a plasmarmi e a modellarmi in tutto il mio profilo... Come argilla mi
hai plasmato, mi hai colato come latte e fatto cagliare come cacio; mi hai
rivestito di pelle e di carne; mi hai intessuto di ossa e di tendini” (10, 7-10).
L’immagine ¢ “un’analogia che serve a descrivere il fiotto di sperma di color
latteo che entra nell’organo femminile e il formarsi, a seguito dell’insemi-
nazione, di un corpo embrionale” (H. W. Wolff). Secondo 1’antica fisiologia
orientale si riteneva che I’embrione si formasse dal seme maschile in
combinazione col sangue mestruo della donna!

Nel Salmo sopra evocato si ha anche un termine ebraico rarissimo, golmi,
che indica qualcosa di arrotolato o cilindrico: ¢ la denominazione simbolica
di quello che noi chiamiamo “embrione” (si ricordi il Golem, I’essere
mostruoso, prodotto magico di laboratorio, protagonista di racconti fantastici
della successiva tradizione giudaica). Nel grembo materno c’¢, quindi, una
presenza efficace di Dio che interviene nella formazione dell’essere umano.
E’ una specie di creatio continua che vede nella concezione e nello sviluppo
dell’embrione la partecipazione del Creatore che ha finalizzato la creatura
verso la sua pienezza. Come scriveva Gregorio di Nissa, Padre della Chiesa
del IV secolo: “Il seme, prima informe, si organizza e cresce sotto 1’effetto
dell’arte ineffabile di Dio”. E’ una pienezza non solo fisiologica ma anche
esistenziale.

“Fin dal grembo materno mi ha chiamato”
Essa ¢ cosi formulata dal citato Salmo 139, 16: “Nel tuo libro erano gia
tutti scritti 1 giorni che furono formati quand’ancora non ne esisteva uno”. Il
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passo ¢ potente nella sua forza evocatrice e allusiva. Tutti i giorni e le azioni,
cio¢ il destino storico dell’'uomo, sono iscritti gia nel “libro della vita” di
Dio. Come scriveva Salvatore Quasimodo (1901-1968) nella poesia Al tuo
lume naufrago, “Tu mi hai guardato dentro/ nell’oscurita delle mie viscere”.
L’esistenza umana ¢ plasmata e prefigurata proprio come ¢ gia plasmata e
configurata la struttura psicofisica dell’individuo. Dio delinea i giorni
dell’uomo prima ancora che essi esistano. Al Creatore non solo non ¢ celato
o estraneo quel piccolo germe di vita che ¢ il feto, ma egli € anche capace di
perlustrare da signore il futuro che ancora non ¢. In questa prospettiva si
intuisce che per la Bibbia la finalita dell’embrione ¢ netta: si tratta di
un’unita inscindibile, di un processo unitario e coerente, compatto e
armonico con la meta da raggiungere, quella della persona umana.

Creatura “impastata” di finitudine e di trascendenza, radicata al
contingente ma affacciata sul mistero, I’'uomo ¢ oggetto, in tutto I’arco del
suo esistere, di un’azione creatrice divina che lo finalizza non solo a essere
una realta psico-fisica ma anche a compiere una sua missione personale,
all’interno del piano divino di redenzione e di salvezza. E’ per questo che
tutte le grandi culture hanno adottato nella definizione e nella comprensione
dell’uomo non solo la via fisica ma anche quella metafisica, non solo la via
formale ma anche quella simbolica, non solo la verifica ma anche lo stupore,
come ¢ suggestivamente espresso in un paragrafo del romanzo La cripta dei
cappuccini dello scrittore ebreo mitteleuropeo Joseph Roth (1894-1939):
“Nell’istante in cui potei prendere tra le braccia mio figlio provai un lontano
riflesso di quella ineffabile sublime beatitudine che dovette colmare il
Creatore il sesto giorno quando egli vide la sua opera imperfetta pur tuttavia
compiuta. Mentre tenevo tra le braccia quella cosina minuscola, urlante,
brutta, paonazza, sentivo chiaramente quale mutamento stava avvenendo in
me. Per piccola, brutta e rossastra che fosse la cosa tra le mie braccia, da essa
emanava una forza invincibile”.

Scienza e fede

Considerata la prospettiva teorica generale del nostro discorso, non
abbiamo voluto entrare nel merito specifico della connessione-collisione tra
scienza ¢ fede. Ne vogliamo, pero, fare cenno in finale con una nota che
prende spunto proprio dai capitoli iniziali della Genesi che sembrano essere
in antipodo con la moderna antropologia scientifica: pensiamo solo
all’evoluzionismo e al poligenismo. Certo, 1’autore del libro biblico si
appellava sicuramente a un modello scientifico fissista e monogenista. Ma lo
scopo del suo discorso non era quello di rispondere alla domanda scientifica
“Che cosa ¢ successo alle origini del cosmo e dell’'uomo?”” quanto piuttosto
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al quesito teologico: “Che senso ha 1’'uomo nel cosmo e in se stesso?”. La
sua ¢ un’analisi non di astrofisica o di paleoantropologia, ma di filosofia e di
teologia, di “sapienza”. Egli ¢ teso a definire il segreto della liberta della
creatura umana, le sue relazioni esistenziali basilari. Come ha dichiarato
anche Papa Giovanni Paolo II, il testo biblico, attraverso la sua antropologia
e cosmologia narrativa, vuole “porre 1’uomo creato, fin dal primo momento
della sua esistenza, di fronte a Dio alla ricerca della definizione di se stesso,
della propria identita”. Gia sant’Agostino nella sua De Genesi ad litteram
affermava: “Non si legge nel vangelo che il Signore avrebbe detto: Vi
mander0 il Paraclito che vi insegnera come vanno il sole e la luna. Voleva
formare dei cristiani, non dei matematici”.

Oscar Wilde (1854-1900) era giustamente convinto che “a dar risposte
sono capaci tutti, per far domande giuste ci vuole un genio”. Ebbene, bisogna
interrogare la Bibbia in modo corretto per non costringerla a risposte che non
vuole offrire e che solo artificiosamente le possiamo strappare. L’“inerranza”
delle Scritture non riguarda la scienza ma gli asserti religiosi. O meglio, la
“verita” che ci vuole comunicare non ¢ di tipo scientifico ma teologico, come
ha sottolineato il Concilio Vaticano II: “I libri della S. Scrittura insegnano
con certezza, fedelmente e senza errore la verita che Dio, a causa della
nostra salvezza, volle che fosse consegnata nelle Sacre Lettere” (Costitu-
zione Dogmatica sulla Divina Rivelazione, Dei Verbum n. 11). Aveva, allora,
ragione Galileo quando scriveva all’abate benedettino pisano Benedetto
Castelli che “I’autorita dello Spirito Santo ha avuto di mira a persuader agli
uomini su quelle verita che, essendo necessarie alla loro salvezza e
superando ogni umano discorso, non potevano per altra scienza né per altro
mezzo essere conosciute se non per bocca dello stesso Spirito Santo”.

Certo, la tentazione dello sconfinamento ¢ forte, anche perché identico
¢ Doggetto, cio¢ 'universo e I’'umano: il teologo spesso ¢ stato tentato di
pronunziare verdetti di tipo scientifico e lo scienziato di irridere tesi
religiose. Uno scienziato, che ¢ al contempo un ecclesiastico, Fiorenzo
Facchini, ha cercato di porre i paletti di frontiera, almeno quelli piu generali.
“Gran parte degli equivoci sul problema delle origini — ha scritto — ¢ sorta
dalla pretesa di negare cio che la scienza non puo dirci (la dimostrazione
dello spirito) o di far dire alla Bibbia quello che essa non vuol dirci
(contenuti di ordine scientifico). Ai due interlocutori vanno posti quesiti che
rientrano nel loro ambito. Alla Bibbia sul perché dell’esistenza, alla scienza sul
dove, come, quando si ¢ formata la vita... La vera alternativa non ¢ tra
evoluzione e creazione, ma tra visione di un mondo in evoluzione, dipendente
da Dio creatore secondo un suo disegno, e visione di un mondo autosufficiente,
capace di crearsi e di trasformarsi da sé per eventi puramente immanenti”.
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I racconti biblici della creazione dei capitoli 1-3 della Genesi, differenti
ma complementari tra loro, sono dunque un potente affresco dell’esistenza
umana nei suoi splendori e nelle sue miserie. Sono un’“eziologia” teologica,
cio¢ una “ricerca delle cause” che stanno alla radice del nostro essere uomini
e donne liberi. Non per nulla il protagonista di queste pagine non porta un
nome proprio bensi un nome comune: Ha-’'adam in ebraico significa “uvomo”
e, come indica I’articolo (4a-), € il nome di tutte le creature umane. Percio,
come ¢ stato scritto da un teologo, Adamo ¢ mio padre, mio figlio e sono io.
E’ D'umanita collocata all’interno dell’universo, una “canna fragile” —
secondo la celebre immagine di Pascal — ma capace di pensare, di agire
liberamente, di gioire e di soffrire, di incontrare e conoscere, sfidare e amare
il suo Creatore.

LA PAZ, FRUTO DEL DESARROLLO
CIENTIFICO Y CULTURAL

Pontificia Universidad Bolivariana, Seccional de Monteria
Monteria, 11 de julio 2005

Melchor SANCHEZ DE TOCA ALAMEDA
Subsecretario del Consejo Pontificio de la Cultura

El gran mal de nuestro tiempo, decia Chesterton, es que hemos
abandonado la solucién de los grandes problemas a los expertos: «Ha surgido
en nuestro tiempo una fantasia harto singular: la fantasia de que cuando las
cosas andan muy mal, necesitamos al hombre practico»'. Un experto, como
es sabido, es alguien que sabe casi todo acerca de casi nada. Un experto sabe
como funcionan las cosas y es capaz de mejorar su rendimiento y su
eficiencia. Lo que ocurre es que ante los verdaderos problemas, no sirven
pequeiios ajustes ni retoques parciales, sino grandes soluciones. Y es ahi
donde el experto muestra su incapacidad. Porque lo que hay que preguntarse
entonces no es como funcionan las cosas, sino por qué y para qué existen. En
una situacion excepcional lo que hace falta es precisamente un hombre muy
poco practico y muy contemplativo, capaz de acertar en los fines y no en los
medios. Esto es lo que los griegos llamaban entelequia, el fin o telos de las

'G. K. CHESTERTON, «Lo que estd mal en el mundo», en Obras completas 1, Plaza-
Janés, Barcelona 1952, 688.
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cosas, en funcion del cual se deben tomar todas las decisiones y que
nosotros, hemos convertido en algo asi como una quimera o una burbuja de
jabon desprovista de realidad.

Creo que para abordar el tema que se me ha asignado, es preciso hablar
de entelequias, es decir, de fines, y no tanto de medios. Porque para hablar
del progreso cultural y cientifico y su contribucion a la paz, existen ya
muchos expertos que se presentan con recetas fabulosas para resolver los
problemas en poco tiempo. Cuando en realidad, lo que hace falta es tener
claro a donde queremos llegar para saber por donde hemos de ir. De otro
modo nos sucederd como a aquella remota tribu africana que expresaba su
desconcierto ante la modernidad por boca de un anciano jefe: “vosotros
europeos, nos habéis dado relojes, y nos habéis quitado el tiempo”. La
modernidad les habia dotado de medios, idea genial de algiin experto, sin
duda; pero les habia quitado los fines. Y esto es lo que Paul Ricoeur,
infatigable buscador de sentido, llamaba la hipertrofia de los medios y la
atrofia de los fines, uno de los males de nuestra sociedad.

De la misma manera, en la situacion actual, estariamos cometiendo una
terrible equivocacion si  plantearamos Unicamente cOmo conseguir
estructuras mas eficaces, como mejorar los niveles de productividad e
implementar politicas que mejoren la convivencia entre ciudadanos. Este es
precisamente el tipo de trabajo que se puede encomendar a los expertos. Pero
aqui lo que hace falta son grandes ideas, precisamente el tipo de cosas de que
se ocupan los hombres poco practicos. Si queremos hablar del proceso de paz
en Colombia desde una Universidad Catolica serd necesario remontar el
vuelo y contemplar los fines.

El progreso de la cultura

El titulo de la intervencion que se me ha asignado, “el progreso
cientifico y cultural”, me hace pensar inmediatamente en la Constitucion
Gaudium et spes, cuyo 40° aniversario celebramos. El segundo capitulo de la
segunda parte, dedicado a la cultura, tiene como titulo precisamente «Del
sano fomento del progreso cultural». Es importante sefialar que la nocion de
cultura, tal como alli se presenta, se nos ofrece como una realidad dindmica,
en constante crecimiento. Segun la definicion del texto conciliar, «es propio
de la persona humana el no llegar a un nivel verdadera y plenamente humano
si no es mediante la cultura, es decir, cultivando los bienes y los valores
naturalesy». El Concilio nos presenta un ser que esta siempre completandose y
que alcanza su plena humanidad precisamente mediante la cultura. De ahi
que el Concilio describa la cultura como «todo aquello con lo que el hombre
afina y desarrolla sus innumerables cualidades espirituales y corporales;
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mediante lo cual procura someter el mismo orbe terrestre con su
conocimiento y trabajo; mediante lo cual hace mas humana la vida social,
tanto en la familia como en toda la sociedad civil, mediante el progreso de
las costumbres e instituciones; mediante lo cual finalmente, a través del
tiempo expresa, comunica y conserva en sus obras grandes experiencias
espirituales y aspiraciones para que sirvan de provecho a muchos, e incluso a
todo el género humano» (Gaudium et spes, 53).

La cultura, en esta definicion descriptiva, no es «aquello que», sino
«aquello mediante lo que». Hablar de cultura es, por tanto, hablar de
progreso, de un dinamismo de crecimiento, de hombre en permanente estado
de busqueda. Ocurre, sin embargo, que es un crecimiento hacia un fin:
alcanzar su verdadera y plena humanidad. Para la mentalidad
contemporanea, en cambio, el progreso no es un medio, sino un fin en si
mismo. «Progreso» es, en las categorias politicas y culturales a la moda, un
objetivo. Mientras que para nosotros, progreso es el medio para llegar a un
fin, para la ideologia del progreso, se progresa para progresar. S6lo que
entonces, en ausencia de una meta concreta o de un fin, no tiene sentido
hablar de progreso. Sobre una recta de longitud infinita, no es posible decir si
uno esta mas adelante o mas atras.

Para nosotros, en cambio esta meta existe. El Concilio la llama
«verdadera y plena humanidad», un concepto sobre el que volveré algo mas
adelante.

La vocacion de la Universidad

Lo que estamos diciendo tiene una importancia enorme para la
Universidad, que es por vocacion un lugar de cultura y, por tanto, de
crecimiento. Y dado que nos hemos propuesto hablar de fines, no estara de
mas recordar cual es la vocacion de la universidad, de la universidad en
general y de la universidad catélica en particular.

Entre los muchos que han reflexionado acerca de lo que tiene que ser
una universidad, inevitablemente acude a la mente el nombre de John Henry
Newman. El gran convertido inglés dedico a lo largo de su vida serios
esfuerzos a reflexionar acerca del sentido de esta institucidon, nacida, como
recordara Juan Pablo II mas tarde, ex corde Ecclesiae, es decir, del corazon
mismo de la Iglesia y de su funcion docente. Con el tiempo, el Cardenal
Newman llevaria a la practica sus reflexiones con la fundacion del
University College de Dublin, embrion de una primera universidad catélica
en un pais dominado entonces cultural y politicamente por el protestantismo
inglés. Sin embargo, ya antes, en sus sermones universitarios, que se
remontan a su época de profesor en la Universidad de Oxford, tuvo ocasion
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de tratar acerca de la mision de la Universidad. En uno de estos sermones,
predicado la fiesta de Pentecostés de 1841, tratd acerca del don de Sabiduria,
no s6lo como uno de los dones del Espiritu Santo, sino también en su
dimension educativa.

La palabra que mas aparece en este sermon es “‘enlargement”,
“ensanchamiento”. Para Newman, “ensanchar la mente” es sinonimo de
sabiduria, de un auténtico crecimiento mental y de integracion de los saberes.
Este ensanchamiento de los conocimientos se obtiene de muchas maneras.
Naturalmente, mediante el estudio, pero también con los viajes, la
experiencia, la ciencia, el conocimiento de la historia. Newman era
consciente de que “ensanchamiento” no significa simplemente acumulacion
de conocimientos de heterogénea procedencia. Este es, dicho sea de paso, el
rasgo tipico de la cultura de nuestro tiempo, cuando gracias a Internet y a la
lectura de los periddicos y la television, cada uno tiene acceso
potencialmente a un conocimiento vastisimo acerca del mundo. Para
Newman en cambio, este ensanchamiento mental tiene que organizarse en
torno a un foco o principio. El lo explica asi:

«El conocimiento mismo, si bien constituye una condicion del
ensanchamiento de la mente... no es aquello que realmente la
ensancha. ... Cada uno de nosotros es consciente de poderse mover
libremente cuando no so6lo aprende algo, sino que ademas lo coloca
en relacidon a lo que ya sabia antes. No es la mera adicidon a nuestro
conocimiento lo que produce un ensanchamiento, sino el cambio de
lugar, el movimiento hacia delante, de ese centro moral en torno al
cual gravita lo que sabemos y lo que hemos ido adquiriendo, toda la
masa de nuestro conocimiento. Y por ello, el caracter filoséfico del
pensamiento, una mente comprehensiva, o la sabiduria en la
conducta o el comportamiento, implican una visién en la que se
conecta lo viejo con lo nuevo... Es el conocimiento, no sélo de las
cosas, sino de sus mutuas relaciones. Es organizado, y por tanto,
conocimiento vivo.»’

Mas adelante, cuando un Newman ya maduro expuso su idea de
universidad en el libro homénimo, desarrolld ulteriormente su idea del
ensanchamiento como principio vital de la sabiduria que la Universidad debe
transmitir.

% J. H. NEWMAN, Fifteen Sermons Preached before the University of Oxford, London
1872, 278-311: Sermon XIV «Wisdom, as contrasted with Faith and with Bigotry».
Tomo la cita del articulo de M. P. GALLAGHER, «University and Culture: Towards a
Retrieval of Humanismy», Gregorianum (2005).
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El ensanchamiento consiste no s6lo en la pasiva recepcion en la mente
de un numero de ideas hasta ahora desconocidas, sino en la accion enérgica y
simultanea de la mente sobre, hacia y entre estas nuevas ideas que afluyen a
ella’.

Para Newman, por tanto, lo caracteristico de la Universidad es que
proporciona un modo, un método para que los conocimientos vayan
creciendo organicamente, de la misma manera que un organismo vivo crece
simultaneamente en todas sus dimensiones de modo armonico. A la simple
masa celular que crece desordenadamente, la medicina lo denomina un
tumor.

Vision unitaria y organica del saber

En realidad, ese es el origen del nombre mismo de la institucion
universitaria. La palabra «Universitas» en la edad media designaba, por una
parte, el conjunto o gremio de profesores y alumnos, unidos en comunidad
de vida, «Universitas Alumnorum et Magistrorum», —algo que el Rey
Alfonso X el sabio describia en la Ley de las Partidas como ayuntamiento de
profesores y alumnos por el saber— y también, y por otra parte, la vision
unitaria del saber o “Universitas Studiorum™.

Esta idea de crecimiento orgénico del saber es la que Juan Pablo II
expresa con palabras semejantes en la Enciclica Fides et ratio, llamandolo
«una vision unitaria y organica del saber». Y afiade: «El aspecto sectorial del
saber, en la medida en que comporta un acercamiento parcial a la verdad con
la consiguiente fragmentacion del sentido, impide la unidad interior del
hombre contemporaneo» (Fides et ratio, 85).

Una de las paradojas de la Universidad es que, conviviendo codo a codo
profesores y estudiantes de las materias mas dispares, cada uno ignora casi
completamente la disciplina ajena. No es extrafio que los estudiantes de
letras, viviendo junto a los de ingenieria o de ciencias, ignoren
completamente las ltimas teorias cientificas acerca de la composicion de la
materia o del origen del universo. Y viceversa, los estudiantes de ciencias,

3 J. H. NEWMAN, The Idea of University, New Haven 1996, 97-98. Cita tomada de
Gallagher, o.c.

4 Segunda Partida, titulo 31, ley 2: Sobre la universidad: «Ayuntamiento de maestros
et de escolares que es fecho en algun logar con voluntad et con entendimiento de
aprender los saberes». La ciudad donde se deba construir una universidad debe estar
en algin lugar «de buen aire et de fermosas salidas para que los maestros que
muestran los saberes et los escolares que los aprenden vivan sanos, et en ¢l puedan
folgar et recibir placer a la tarde cuando se levantaren cansados del estudio».
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con frecuencia carecen del mas elemental conocimiento acerca del
ordenamiento juridico de su propio pais, a pesar de compartir el campus con
estudiantes de derecho, por no hablar de filosofia o literatura. La
universidad, pues, debe acoger este llamado y contribuir a una vision unitaria
y organica del saber.

Es claro que con ello no estoy proponiendo aqui resucitar un viejo
enciclopedismo estéril. El suefio de la razon, como escribid6 Goya en su
inolvidable aguafuerte, genera monstruos, y no se trata de acumular
inatilmente conocimientos, no vaya a sucedernos como al buen don Alonso
Quijano, que de tanto leer se nos seque el celebro y perdamos el juicio (Don
Quijote, cap I). Se trata de hallar un principio vertebrador de toda la
actividad universitaria, algo que es anterior a las técnicas pedagogicas, un
principio en funcion del cual se organiza toda la vida universitaria. Asi como
el embrion tiene inscrito un principio que regula armoOnicamente su
crecimiento a lo largo de las sucesivas fases de su desarrollo, desde el estado
de cigoto hasta el nacimiento, de manera que los miembros se van
desarrollando no mediante adicion de piezas, sino como desde dentro, en
torno a un eje o un atractor, de la misma manera, la universidad necesita este
principio. ;Cual sera?

La medida de la plenitud del hombre

La respuesta la hallamos en el capitulo 4 de la carta a los Efesios, que
habla precisamente del crecimiento al que esta llamado el cristiano, del que
venimos tratando desde el comienzo. En efecto, aqui hallamos por fin,
expresado bellamente, cudl es el fin al que debe tender la cultura vy,
consiguientemente, la formacion en la Universidad. San Pablo describe el
término de este crecimiento como «hasta que lleguemos todos a la unidad de
la fe y del conocimiento pleno del Hijo de Dios, al estado de hombre
prefecto, a la madurez de la plenitud de Cristo» (Ef 4, 12).

El estado de hombre perfecto, la plena madurez para un cristiano, es el
objetivo final al que tiene que tender la educacion cristiana, y por tanto, en
funcion del cual se debe estructurar la universidad. Este ideal de formacion,
0 paideia cristiana, tiene a Cristo mismo no sélo como modelo inspirador, a
modo de ejemplo externo, sino como causa final y eficiente, es decir, como
destino y motor de toda la actividad universitaria. Se trata de una afirmacion
gravida de consecuencias. No estoy afirmando que la Universidad debe
estructurarse en torno a un conjunto de ideas o de principios inspirados, mas
o menos lejanamente en el Evangelio, de una persona, Cristo. Esta es la
diferencia radical que debe caracterizar a la Universidad Cristiana, donde el
elemento cristiano no es un simple complemento que se afiade desde fuera a
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una universidad que seria, por lo demaés, igual en todo a las otras. La
dimension catdlica de la Universidad no puede limitarse a contar con un
capellan, una capilla y alguna asignatura de Teologia o de Cristologia
introducida en un programa. Una universidad catolica, tal y como lo
recordaba Newman, es una institucion donde todo, desde el personal no
docente, la cafeteria y los jardines, la biblioteca y las aulas, los profesores y
los alumnos, todo concurre a ensanchar la mente, a conducirnos a la medida
de la plenitud, al hombre perfecto. Una universidad catélica, asi entendida,
considera logrado su fin si forma a Cristo en cada uno de cuantos la integran,
si ha acercado las personas a la medida del hombre perfecto.

La dictadura del relativismo

De este principio paulino del estado del hombre perfecto se derivan
importantes consecuencias. Ante todo es necesario recordar que para san
Pablo el estado de hombre perfecto se opone diametralmente al infantilismo
en la fe: «Para que no seamos ya como nifios, ni vayamos a la deriva,
zarandeados por cualquier viento de doctrina» (Ef 4,18). Digamos ante todo
que una cosa es la infancia espiritual y el sacerse como nifios, sin lo cual no
es posible entrar en el Reino de Dios, y otra muy distinta es ser nifios en la
fe, es decir, inmaduros. Este infantilismo en la fe se caracteriza por la falta
de consistencia, por el plegarse a las modas ideologicas, por el dejarse
zarandear por cualquier viento de doctrina. Acerca de estos «vientos de
doctrina» que zarandean al cristiano con una fe no suficientemente formada,
el Cardenal Ratzinger, hoy Papa Benedicto XVI, en la homilia de apertura
del Conclave del que salio elegido pontifice, comentando el texto de la Carta
a los Efesios, nos decia:

«jCuantos vientos de doctrina hemos conocido durante estos
ultimos decenios!, jcuantas corrientes ideoldgicas!, jcuantas modas
de pensamiento!... La pequefia barca del pensamiento de muchos
cristianos ha sido zarandeada a menudo por estas olas, llevada de un
extremo al otro: del marxismo al liberalismo, hasta el libertinaje; del
colectivismo al individualismo radical; del ateismo a un vago
misticismo religioso; del agnosticismo al sincretismo, etc.’»

> J. Card. RATZINGER, Homilia en la Misa Pro Eligendo Pontifice, 18 de abril 2005.
Texto espafiol tomado de la pagina web del Vaticano:
http://www.vatican.va/holy father/john paul ii/index sp.htm
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Lo tragico, sin embargo, es que este «dejarse llevar por cualquier
viento de doctrina», se presenta a los ojos de muchos como la tnica actitud
adecuada a los tiempos actuales, como si afirmar la seguridad de las
propias convicciones fuese una actitud fundamentalista. Una época que ha
generado el pensamiento débil siente alergia hacia las convicciones fuertes
y prefiere mecerse en la duda inconcluyente, que no compromete a nada.
Gianni Vattimo, maximo exponente del pensamiento débil y gran
teorizador de la postmodernidad ha descrito asi la alergia a las verdades
fuertes propias de nuestro tiempo: La posmodernidad tiene miedo del
sujeto fuerte, que cree saber lo que es la realidad, que busca un
fundamento para sus afirmaciones, es una conciencia fuerte, estable,
indudable. El sujeto fuerte es correlativo al pensamiento de la objetividad.
Y detras, como han visto Nietzsche, Adorno, Horkheimer, se esconde el
afan de dominacion, porque al sujeto del objeto, al pensamiento objetivado
le anima un afan de poderio.

Para Vattimo, al parecer la busqueda de la verdad conduce
inexorablemente al asesinato. La confianza en la razon es para los
representantes de la postmodernidad pura tozudez, un fanatismo ciego que
pone el huevo de donde saldra Auschwitz. De ahi que, como antidoto,
Vattimo recomiende abandonar el pensamiento critico, vivir hasta el fondo la
experiencia de la necesidad del error, del vagabundeo incierto, con una
actitud bienhumorada®.

Ahora bien, este vagabundeo de las convicciones, con su blandura
aparente, esconde en realidad la peor de las amenazas. Se trata de la
«dictadura del relativismo», pues cuando todo vale lo mismo, nada vale nada,
y cuando no hay referentes objetivos y 