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i avvicina ormai la fine dell'anno. Come ben sapete - e ci avete ringraziato davvero numerosi -, il
2009 & stato parlicalare nella vita della rivista, con una vera rinascita, forse il suo pil significativo
rinnovamento.
Creato il 20 maggio 1982 dal Servo di Dio Giovanni Paclo Il, il Pentificio Consiglio per la Cultura ha pubblica-
to il prime numero del suo modeste Bolflettino, Chiesa e Culture, nel 1984: poche pagine, spillate, con due
uscite all'anno e in edizioni parallele in italiano, francese, inglese e spagnolo. Iniziando dal 1991, dopo 7 anni
e 14 numer, il bellettino assume forma di rivista.
Ben presto si avra, pero, un cambiamento essenziale. Il 25 marzo 1993, infatti, Giovanni Paolo Il unisce il
Pontificio Consiglio per il Dialago con i non credenti, fondato nel 1965 da Paolo VI, al Pontificio Consiglio della
Cultura, per formare un unico organismo, che porta d'allora fino ad oggi il nome di Pontificio Consiglio della
Cultura. Peraltro, anche il Bollettino di informazione, nato “pro manuscripto”, dellallora Segretariato per i non
credenti, aveva da poco — nel 1990 - rinnovato la sua veste e cambiato il suo fitolo da Ateismo e Dialogoin
Ateismo e Fede. Appariva quattro volte all'annc, con articoli in francese, inglese e spagnolo.
II Pontificio Consiglio della Cultura, nato con questa fusione, ha optato essenzialmente per il formato di que-
stultima rivista, pubblicando frimestralmente, a partire dal lerzo trimeslre del 1993, la rivista che ora tenele
nelle vostre mani, con il titolo Culture e Fede, con contributi in francese, inglese e spagnclo. Nell'anno giubi-
lare 2000, poi, volendo rendere la rivista accessibile ad un sempre piti vaslo pubblico, & stato inlrodotto ['ta-
liano, come quarta lingua e, in pit, rinnovata la copertina.
Il primo numera di quest'anno 2009, invece, ha voluto portare una rinascita: oltre alla veste lipografica, anche
il contenuto ha subito — osiamo sperare — un arricchimento essenziale. Si &, cosi, scelte, di rendere monogra-
fico ogni numero e di inrodurre alcune nuove rubriche.
Un cambiamenlo cosi profondo, perd, — considerando che la rivista non & edita da persone che ad essa si
possano dedicare a tempo pieno, ma dallo staff permanente del Dicastero - comporta quasi inevitabilmente
un calibraggio di questa nuova veste. Cosi, per esempio, nellindovinare il nuovo tipo di carta o, eccezional-
mente per la prima volta, uscendo con il presente numero doppio della rivista.
Pertante, oltre ad essere, giustamente, pill voluminoso, questo numero doppio ha voluto mantenere futti i due
temi inizialmente previsti per i due numeri.
Per cui, i primi contributi monografici si dedicano alla continua ricerca di un “nuovo linguaggio”, in grado di fra-
smeitere le profonditd e le sfumature del Messaggio che la Chigsa ha il dovere di comunicare (P. Tighe), ren-
dendo sempre pili vivo il riferimento a Gesu Cristo: il pit grande Comunicalore di tutti i tempi (L. Marabini), il
Verbo che si & fatio carne ed & venuto ad abitare in mezzo a noi (M. Peters).
Due saggi, poi, corrispondenti al tema inizialmente previsto per il quarto numero di quest’anno, prendono ispi-
razione dall'enciclica del Santo Padre “Caritas in veritate”, considerando che dalla comunicazione e dalle rela-
zioni tra le persone sta solo a un passo Ia vita economica, la quale, infatii, & essenzialmente una rete di rela-
zioni (L. Bruni). Per il suo corretto funzionamento 'economia ha bisogno dell'etica; di un'etica amica della per-
sona (F. Perigot).

La radazione
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Talking Sense: Language, Diversity
ands Divdogue

v o Digitad Culture

Mons. Paul TIGHE

Secretary of the Pontifical Council for Social Communications

The last twenty five years have seen an
exponential rate of development in the
capacities of the technologies available to
support and facilitate human communication.
The combination of these developments in
mobile telephony, computer technology,
fibre-optics and satellites mean that many of
us now carry with us devices that allow us
instant access to an extraordinary range of
information, news and opinion from around
the globe and that enable us to communicate
by word, text or the sharing of images with
people and institutions in every corner of the
world. This revolution in information and com-
munication technologies, however, cannot be
adequately understood merely in instrumen-
tal terms: it is not simply a question of com-
munication and the exchange of information
growing in terms of volume, speed, efficiency
and accessibility but rather that we are also
witnessing concomitant changes in the ways

in which people use these technologies to
communicate, learn and interact — we are liv-
ing through a change of paradigm in the very
culture of communication.

In his Message for this year's World
Communications Day, Pope Benedict high-
lighted and celebrated the extraordinary
potential of the new technologies, if they are
used to promote human understanding and
solidarity. In particular, he noted that the new
technologies have also opened the way for
dialogue between people from different
countries, cultures and religions. The new
digital arena, the so-called cyberspace,
allows them to encounter and to know each
other's traditions and values!, In this reflec-
tion, | wish to consider some of the chal-
lenges to which we must be attentive if the
new technologies are to realize their
undoubted potential to provide a platform for
a global public square or forum where a truly

1Pope Benedict XVI, Message for World Communications Day, 2009,
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inclusive human conversafion or dialogue
might emerge. My primary concern will not
be with the technical constraints that must be
overcome but rather with the cultural chal-
lenges?: initially, the focus will be on those
challenges that are specific to the culture of
digital communications and this will be fol-
lowed by a consideration of those challenges
that have long been identified in debates
about the language of the public forum.

| would like to commence, however, on a
more positive note by underlining the fact
that one of the great drivers of the growth of
the new media has been their use by young
people, in particular, as means of personal
communication. The phenomenal expansion
of social networking sites testifies to the
desire of young people for connectedness,
for friendship and for human relationships.
This desire, notwithstanding the casual and
superficial nature of much of the actual com-
munication, is ultimately an expression of the
truth of human nature; the desire for connect-
edness is innate in human beings. From the
perspective of theology, it can be presented
as a manifestation of our created nature;
made in the image and likeness of God, a
God whose essence is relational, human
beings desire union with each other and are
called at the heart of their being to be per-
sons of love. In a digital context, the lan-

guage of Pope Benedict during his visit to
Australia for World Youth day in 2008 is par-
ticularly appropriate: Loving is what we are
programmed to do, what we were designed
for by our Creator. The truth of this insight
into what it means to be human - that all
people, irrespective of creed, race or culture,
have a fundamental disposition to seek unity
and understanding - gives us an ultimate
ground to hope that universal forms of dia-
logue can yield fruit even in the face of the
challenges that we must acknowledge.

The single greatest challenge to dialogue is
the, often unarticulated, relativism that is so
prevalent in Western culture and the refuta-
tion of which has been a key element in the
teaching of Pope Benedict. If there is no such
thing as truth, as right or wrong answers,
then dialogue becomes meaningless. It is a
shared commitment to searching for truth,
rooted in the conviction of the ultimate objec-
tivity of truth, which gives human dialogue
and debate their ultimate value - otherwise
they become exercises in coercion and
manipulation in which each seeks to assert
his or her own view without any reference to
the claims of truth. The generalized and
uncritical social reception of the tenets of
relativism finds particular expression in the
digital world where the sheer volume of infor-
mation and opinion, much of it contradictory,

2tis important to remember that these technologies are not available to all. If they are to serve to ensure true human develop-
ment and solidarity, then there must be a sustained effort lo ensure thal they are available o all. It would be a tragedy for the
future of humanity if the new instruments of communication, which permit the sharing of knowledge and information in a more
rapid and effective manner, were not made accessible o those who are already economically and socially marginalized, or if it
would contribute only o increasing the gap that separates those pecple from the new nefwork that is developing at the service

of human socialization, of information and of understanding.

3 Pope Benedict XVI, Meefing with disadvantaged youth, Sydney, 18th July 2008,
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can lead to an almost resigned acceptance
that it is meaningless to speak of truth and
objectivity. In the face of so much assertion,
argument and counter argument, it is difficult
to decide where real authority and expertise
resides. Given the doubtful, and often anony-
mous, provenance of much of what appears
in cyberspace, it becomes very easy for
those who wish to deceive and manipulate to
disseminate their views. The British philoso-
pher, Onora O'Neill, has observed the seri-
ous social risks that result: If the media mis-
lead, or if readers cannot assess their report-
ing, the wells of public discourse and public
life are poisoned. The new information tech-
nologies may be anti-authoritarian, but curi-
ously they are often used in ways that are
also anti-democratic. They undermine our
capacities to judge others’ claims and fo
place our trust*.

One common response to this phenomenon
is that people turn only to sources of informa-
tion and opinion that they judge to be trust-
worthy. This is a natural and understandable
approach but it is not without risk. Often the
judgement as to what sources are trustwor-
thy is rooted in the person's pre-established
world view and serves only to confirm people
in their opinions rather than leading to a real
search for truth and understanding. In the
political arena, there is the risk that people
will only engage with media that they know to
support their particular views and they will
not be exposed to alternative positions or to
reasoned debate or discussion. This in turn

will create increasingly polarized and con-
frontational forms of politics where there is
little room for the voices of moderation or
consensus. A similar phenomenon is emerg-
ing in the world of Catholic media, especially
in the blogosphere, where often it seems not
enough for protagonists to propose their own
views and beliefs but where they tend also to
attack the arguments, and even the person,
of those who disagree with them, It is natural
that debates about faith and morals should
be full of conviction and passion but there is
a growing risk that some forms of expression
are damaging the unity of the Church and,
moreover, are unlikely to draw the curious
and the seekers to a desire to learn about the
Church and its message.

A particular challenge to the possibility of the
new media serving as channels for dialogue
and growth in understanding between peo-
ples is that the extraordinary range of words
and images generated by these media, the
speed with which they are produced and the
fact there is a constant stream of news and
information means that there is very little
room and time for a sustained and consid-
ered engagement and that there is real dan-
ger that our cultural discourse becomes
superficial. The American Archbishop,
Charles Chaput, has expressed this risk suc-
cinctly: Visual and electronic media, today’s
dominant media, need a certain kind of con-
tent. They thrive on brevity, speed, change,
urgency, variely and feefings. But thinking
requires the opposite. Thinking takes time. It

4 http:/www.bbe.co.ukiradiod/reith2002/lecture5.shiml
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needs silence and the methodical skills of
logic®. The gradual loss of the boundary
between the provision of information and
entertainment witnesses, and further con-
tributes, to a loss of a social appetite for seri-
ous engagement with important issues.
Media attention can also be very fickle and
one seemingly compelling issue is aban-
doned as another is judged more likely to
engage audiences. Is it merely a coincidence
that the concentrated media focus on the
protests in Iran after the Presidential elec-
tions in June and the resultant public aware-
ness and concern seem to have ended when
Michael Jackson died?

The need to engage with changing cultural
circumstances by finding a “new language” is
not new for people of faith. Throughout its
history, the Church has learned to proclaim
the unchanging message of Christ in new
idioms and in ways that respond to different
cultural contexts. The Church has long been
‘multi-lingual”. The new language, in which it
must be fluent in order to be present in the
new forum of ideas and information, will
stand beside the other languages of its tradi-
tion. Those who are concerned that the lan-
guage of the digital culture is too banal or
ephemeral to translate the profundity of the
Christian message should remember that it
is not a language that will substitute the pre-
cise language of dogma and theology or the

rich language of homiletics or liturgy but
rather will serve to establish an initial point of
contact with those who are far from faith.
Those who respond to this initial contact will
be invited to more profound forms of engage-
ment, where they will learn these other lan-
guages in their proper context. The Chief
Rabbi of Britain, Jonathan Sacks, makes an
instructive distinction between the language
of “broadcasting” where the aim is to engage
the general public and that of “narrowcasting”
where the focus is on those who already
share our worldviews,

Within the Church, we are accustomed to the
use of texts as our primary language of com-
munication. Many of the websites that have
been developed by different Church institu-
tions continue to use that language. One can
find on the web many wonderful homilies,
speeches and articles but it is not clear if
they speak to a younger audience that is flu-
ent in a different language; a language root-
ed in the convergence of text, sound and
images. Many of the texts have been shaped
with a particular audience in mind, an audi-
ence that is willing to study and analyze the
text, but their appeal can be limited to those
who are browsing and who will move on very
quickly if their attention has not been imme-
diately engaged. The difficulties are com-
pounded when the actual texts use a vocab-
ulary and forms of expression that are expe-

5 http:/fwww.archden.crg/index.cim/ID/2417

6 Anyone who has ever delivered a religious broadcast knows how difficult it is lo speak to an unknown and open audience. To
our fellow believers we can address words of fire; to a wider public only the vaguest generalities. Broadcasting as opposed to
narrowcasting is low on authenticity. But if we are to have a public culture, and one with a religious dimension, it is a discipline
we have to undergo. We have to learn to spaak fo those we do not hope to convert, but with whom we wish 1o live. Namrowcasting
frees us from that burden. But it moves us nearer & situation in which opinion is ghettoized into segmented audiences, and where
the increase of choice means thal we only have to listen to voices with which we agree. Jonathan Sacks, The Persistence of

Faith, London, 1991, p64.
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rienced as unintelligible and off-putting even
by sympathetic audiences but the deeper
problem is precisely about the over-reliance
on texts. In meeting this challenge the
Church will look to the example of Christ,
who spoke to his contemporaries with words,
stories and parables but also through his
deeds and actions. Moreover, the Church
can turn to its rich heritage of art and music.
Just as the stained glass images of the
medieval cathedrals spoke to an illiterate
audience, we must find forms of expression
that are appropriate to a generation that has
been described as “post-literate”. Learning
any new language involves an element of
risk, embarrassing mistakes are often a fea-
ture of such learning, but the alternative is to
risk talking exclusively to ourselves.

The new media undoubtedly offer the Church
a greater opportunity to make known its
teaching more widely and more directly to
ever greater numbers and across all types of
political and cultural boundaries. It is possi-
ble, using the new technologies, to reach
new audiences’, to invite them to a consider-
ation of the great questions concerning the
meaning and purpose of life and to offer to
them the great wisdom of our tradition. We
need to understand better how our message
is being heard and understood by different
audiences. We have always, and rightly, been
attentive to the content of our teaching; today

we must be more attentive to our audience,
or the multiple audiences we address, and
understand their concerns and questions,
We need 1o understand better, and take
account of, the contexts and environments in
which they will encounter our message. The
emergence of the internet as an interactive
medium, where users seek to engage as
subjects and not just as consumers, invites
us to develop more explicitly dialogical forms
of teaching and presentation.®

In learning to speak the languages of the
new media, believers are preparing the way
not just for their own effective use of the new
media as tools for evangelization but also for
the promotion of that universal discussion
and debate that is necessary if these media
are to realize their potential to serve the good
of all people. As Pope Benedict observed in
his recent letter on integral human develop-
ment: “Just because social communications
increase the possibilities of interconnection
and the dissemination of ideas, it does not
follow that they promote freedom or interna-
tionalize development and democracy for all.
To achieve goals of this kind, they need to
focus on promoting the dignity of persons
and peoples, they need to be clearly inspired
by charity and placed at the service of truth,
of the good, and of natural and supernatural
fraternity”.9 Believers need to bring the
insights of our faith to the debate about

7 | have 1o concede a certain unease about my use of the word audience. It has resonances of a type of passivity which is nol
particularly appropriate in describing those who are most typically engaged by new media and who are often bath consumers
and producers of content. In this arlicle, it is intended to refer lo all one’s possible interlocutors in the digital arena,

8 Archbishop Claudio Maria Celli, Address to New Evangelization of America Conference, Dallas, 2009.
http:/fwww.pces.va/index.php?option=com_content&view=article&id=110:the-role-of-mass-communications-in-

evangelization&catid=1:ultime&ltemid=50.

9 Caritas in veritats, 73.
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human dignity, but if it is to be effective it
must be done using a language that is
accessible to those who do not share our
faith but would share our concern for the
good of the human community. This is a chal-
lenge that is not confined to the arena of dig-
ital media and it is a problem that the Church
has experience in confronting. Within our
Catholic tradition, we are fortunate that many
of our ethical teachings, in particular, have
been formulated within the natural moral law
tradition and are rooted in an anthropology
that invites the engagement of all who share
our conviction about the centrality of reason.
Many commentators have spoken of the
need for people of faith to acquire two lan-
guages; a first language of citizenship which
enables them to engage with all others in the
public forum and a second language that can
be shared with those who are of the same
tradition. The first language is often less rich
than the language of our scriptures and of
our liturgies but it permits a continuing con-
versation between those who make up soci-
ety. As Jonathan Sacks argues in the context
of British society: “Keeping this first language
alive means significant restraints on all sides.
For Christians, it means allowing other voic-
es fo share in the conversation. For people of
other faiths it means coming to terms with a
national culture. For secularists, it means
acknowledging the force of commitments

that must, to them, seem irrational. For
everyone, it means settling for less than we
would seek if everyone were like us, and
searching for more than our mere sectional
interests: in short, for the common good”.10
The use of this first language is not to be
confused with the tendency among some
secularists to exclude religious language or
the insights of religious faith from the public
forum but rather represents a balance
between intolerant forms of secularism and
fundamentalism. Pope Benedict has touched
this argument: “Denying the right to profess
one’s religion in public and the right to bring
the truths of faith to bear upon public life has
negative consequences for true develop-
ment. The exclusion of religion from the pub-
lic square — and, at the other extreme, reli-
gious fundamentalism — hinders an
encounter between persons and their collab-
oration for the progress of humanity. ...
Secularism and fundamentalism exclude the
possibility of fruitful dialogue and effective
cooperation between reason and religious
faith. Reason always stands in need of being
purified by faith: this also holds true for polit-
ical reason, which must not consider itself
omnipotent. For its part, religion always
needs to be purified by reason in order to
show its authentically human face. Any
breach in this dialogue comes only at an
enormous price to human development”.!1

10 Jonathan Sacks, The Persistence of Faith, London, 1991, p68.

1 Caritas in veritate, 56. The Pope’s reflection on this consideration shows a profound continuity with the language of the then
Cardinal Ratzinger in 1998: Whenever a religiously motivated moralism sidesteps this often irreducible pluralism, declaring one
way 1o be the only right one, then religion is perverted into an ideological dictatorship, whose totalitarian passion does not build
peace, but destroys it. Man makes God the servant of his own aims, thereby degrading God and himself. Interreligious dialogue

and Jewish-Christian Relatienships, Communio, 1998.
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Digital culture presents a formidable obstacle
to those who wish to use the new media to
speak of meaning and truth, to share their
faith and beliefs. In 1990, Pope John Paul Il
had already identified the particular chal-
lenge to those who wish to make known the
message of Christ: It is also necessary to
integrate that message into the "new culture”
created by modern communications. This is a
complex issue, since the "new culture" origi-
nates not just from whatever content is even-
tually expressed, but from the very fact that
there exist new ways of communicating, with

new languages, new techniques and a new
psychology. For the Church, the challenge is
to find a language that is appropriate for this
new forum but that does not betray the
depths and nuances of the message that has
been entrusted to it. In many ways the
Church's message is more radically counter-
cultural than ever ~ the Church speaks of
truth in an environment where skepticism is
the norm, it seeks to speak to all in a milieu
where the focus is on niche markets and
interest groups and it invites people to com-
mitment in a world where novelty reigns.

La révolution de I'nformation et des technologies de fa communication ne peut étre comprise en
termes purement techniques : il ne s'agit pas seulement d’une question de croissance en volume,
de rapidité, d'efficience ef d'accessibilité, mais, nous en sommes témoins, d'un changement de Ja
maniére selon laquelle ces moyens sont utilisés pour communiquer, apprendre et interagir. La
nécessité de s'engager aans les changements culturels et de trouver un « nouveau langage »
N'est pas quelque chose d'inédit pour les croyants. Le défi pour I'Eglise consiste & trouver un lan-
gage adapte a ce nouveau forum, un langage qui ne trahisse pas la profondeur et les nuances du
Message qu'elle a le devoir de transmettre.

* * * * *

La rivoluzione dellinformazione e delle tecnologie della comunicazione non puo essere capita in
termini puramente strumentali: non si tratta solo di una questione di crescita in volume, velocita,
efficienza ed accessibilita, ma siamo ancora di pits testimoni di un cambiamento del modo in cui
la gente usa questi mezzi per comunicare, imparare e interagire. Il bisogno di impegnarsi nei cam-
biamenti culturali e di trovare un ‘nuovo linguaggio” non & qualcosa di inedito per i credenti. La
sfida per la Chiesa & d trovare un linguaggio adatto a questo nuovo foro, un finguaggio che non
tradisca le profondita e le sfumature del Messaggio che essa ha il dovere di trasmettere,

* * * * *

La revolucidn de la informacidn y de las tecnologias de la comunicacién no se puede compren-
der en términos puramente instrumentales. No se trata sdlo de una cuestion de crecimiento en
cantidad, velocidad, eficiencia y accesibilidad; asistimos a una cambio en el modo en que la gente
usa estos medios para comunicar, aprender e interactuar. La necesidad de comprometerse en los
cambios culturales y de hallar un ‘nuevo lenguaje” no es algo inédito para los creyentes. El desafio
para la Iglesia es hallar un lenguaje adecuado a este nuevo foro, un lenguaje que no traicione Ia
profundidad y los matices propios del mensaje que tiene el deber de transmitir
202
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Le phénomene dw nowveaw
langage mondial

Apres la chute du mur de Berlin, un nouveau
langage s'est répandu comme une trainée
de poudre, mondialement, a tous les niveaux
du discours et de la société. Ce langage se
compose de plusieurs centaines de mots et
d'expressions. Donnons-en quelques exem-
ples : développement durable ; consensus ;
qualité de la vie ; partenariats ; bonnes pra-
tiques ; santé et droits sexuels et reproductifs;
gender ; bonne gouvernance ; démocratie
participative ; choix informé ; clarification des
valeurs; facilitation; éducation & la citoyen-
neté ; diversité culturelle; éthique mondiale...
La plupart de ces expressions ont été
forgées dans les laboratoires de [intelli-
gentsia postmoderne occidentale dans les
années qui ont suivi la révolution culturelle
de mai 68. Cette intelligentsia détenait les
reines de la gouvernance mondiale en 1990.
Au cours du processus des conférences
onusiennes post-guerre froide, par la posi-
tion qu'elle occupait au sein des organisa-
tions internationales, elle a réussi & trans-
former ses propres paradigmes en normes
de la coopération internationale pour le
21éme siécle. Le cété normatif du nouveau
langage explique qu'il se soit, effectivement,
imposé.

En s'imposant, le nouveau langage mondial
a marginalisé ou pris la place de para-
digmes, normes et valeurs anciens. Il a
opéré un passage d'une culture & une autre,

204
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une révolution culturelle. Cette révolution est
mondiale : on parle autant de « bonne gou-
vernance » dans le village africain le plus
reculé que dans les instances interna-
tionales, au département d’Etat américain,
au ministere des affaires étrangéres frangais,
au journal télévisé, dans les publications des
ONGs. De nombreux chrétiens - organisa-
tions caritatives, universités, laics et pas-
teurs — ['utilisent également. Le phénoméne
est incontournable, mais il est passé
inapercu car la révolution culturelle a été
silencieuse.

De ce langage mondial tendent & étre
absents, d’'une part les mots appartenant &
la tradition d'inspiration judéo-chrétienne
(tels que vérité, charité, don gratuit,
espérance, foi, époux, la famille, virginité,
complémentarité, conscience, intériorité,
bien et mal, péché, souffrance, sagesse,
réalité, plénitude, gloire, service, autorité,
création, mystere...), et d'autre part les mots
ayant caractérisé la modernité occidentale,
ses valeurs ou ses idéologies (tels que sou-
veraineté, état-nation, bien commun, contrat
social, démocratie représentative, rational-
isme, moralisme, formalisme, nationalisme,
machisme, dogmatisme, dolorisme, autori-
tarisme, eugénisme, institutionnalisme, intel-
lectualisme, colonialisme, légalisme, posi-
tivisme, cléricalisme, sentimentalisme, col-
lectivisme, capitalisme...). Sila premiére ten-
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dance révéle 'aspect radical de la nouvelle
éthique mondiale postmoderne, la seconde
présente en revanche par certains aspects
des opportunités historiques a I'avénement
de la civilisation de 'amour.

La caractéristique principale du nouveau lan-
gage est son ambivalence. La liberté de
choisir étant un impératif de I'éthique post-
moderne, chacun doit avoir la liberté de
choisir sa propre interprétation des mots, qui
ne sont plus clairement définis. Chacun doit
poUvOir jouer avec son existence, ne jamais

s'engager, échapper a tout controle social :
ne vivons-nous pas dans la « civilisation non-
répressive » préconisée par Marcuse, le
pere de la révolution culturelle occidentale
des années 1960 ? Le processus s'est
séparé du contenu ; le langage s'est séparé
de la réalité qu'il exprime et est devenu le
symbole du non-engagement ludique, propre
a la civilisation occidentale postmoderne.

Le Verbe s'est fait chair et il a habité parmi
nous. Il s'est engagé librement pour notre
salut. Il est le chemin, la vérité et la vie.

After the fall of the Berlin Wall, a new language is spreading across the whole world, with effects
on every manner of discourse. This is a silent cultural revolution. Almost without being noticed, a
new culture has entered into the ways people speak and express themselves. This language is
made up of hundreds of words and new expressions. The main characteristic is its ambivalence.
We Christians cannot lose our reference to Jesus Christ: the Word who became flesh and has
lived among us.

Dopo la caduta del Muro di Berlino, un nuovo linguaggio fa strada nel mondo intero, in ogni genere
df discorsi. Siamo di fronte ad una silenziosa rivoluzione culturale. Una nuova cultura & entrata, in
modo quasi inosservato, nel modo di parlare e di esprimersi di tutti. Questo linguaggio & compo-
sto da un centinaio di parole e di espressioni nuove. La principale caratteristica ¢ la sua
ambivalenza. Noi, cristiani, non possiamo perdere il riferimento a Gest Cristo: il Verbo che si é
fatto carne e ha abitato in mezzo a noi.

* * * * *

Tras la caida del Muro de Berlin, un nuevo lenguaje se abre paso en todo el mundo, en toda clase
de discursos. Nos hallamos ante una silenciosa revolucion cultural. Una nueva culfura ha entrado,
de manera casi imperceptible, en el modo de hablar y de expresarse de todos. Este lenguaje se
compone de un centenar de palabras y de expresiones nuevas. La principal caracteristica es su
ambivalencia. Nosotros, los cristianos, no podemos perder la referencia a Jesucristo: el Verbo que
se hizo carne y habitd entre nosotros.
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Lo Red Informitico de lav Iglesiov
ew Américow Latine (RIIAL):
comunidw y nuevoy lenguanjes

Dra. Leticia SOBERON MAINERO

Oficial del Pontificio Consejo para las Comunicaciones Sociales
Coordinadora de la Red informatica de la Iglesia en América Latina (RIIAL)

Vivir para poder proclamar

La Red Informética de la Iglesia en América
Latina (RIIAL, www.riial.org) naci¢ hacia
1987, antes de la explosién social de
Internet, y lejos de intuir su advenimiento,
para servir a la comunicacion interna entre
los Obispos presentes en América Latina. Se
trataba de impulsar el trabajo de servicio a la
comunion que se realizaba desde el CELAM,
usando las entonces novisimas tecnologias.
Los Obispos del continente mantienen una
interactividad extraordinaria y muy fructuosa,
que tanto el CELAM como el Pontificio
Consejo para las Comunicaciones Sociales
desearon apoyar a través de la entonces lla-
mada “telematica”. EIl proceso inicié por for-
mar un grupo de técnicos que pudieran di-
sefiar y mantener las necesarias estructuras
tecnoldgicas. Se hicieron pruebas de gran
utilidad en lugares sin infraestructura, facili-
tando la comunicacién entre los Obispos y
sus sacerdotes, ofreciendo a las Didcesis
una arquitectura de red que facilitara los pro-
cesos comunicativos internos, con especial
insistencia en incluir las comunidades
pequefias, pobres y desprovistas. “Mientras
exista una comunidad, un sacerdote, sin
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acceso a estas nuevas tecnologias, la RIIAL
estard en construccion”, es el lema que
anima esta Red, y a esta tarea ha dedicado
veinte anos.

La conviccion de fondo es que se puede
proclamar con mayor eficacia aquello que se
vive. En una sociedad cada vez més articu-
lada en redes, la experiencia de la Iglesia
como espacio y signo de comunidn encuen-
tra en estos medios un auxiliar muy util para
vivir y expresar su ser. El Papa Benedicto
XVI ha animado constantemente a los fieles
a procurar la inclusion digital, y esa es una
prioridad para la RIIAL, en primer lugar den-
tro mismo de la Iglesia. Si vivimos nuestra
comunion de manera concreta en servicios
reales, con particular atencion hacia los mas
necesitados de nuestras propias comu-
nidades, seremos mas eficaces como
levadura en la masa. Pero la inclusion digital
es solo el primer paso de un proceso en
veloz aceleracion. Se trata de tejer redes
vivas de colaboracion y servicios para la mis-
i6n eclesial, con una fuerte espiritualidad de
comunion, y con una vocacion de ultimidad:
la RIIAL no esta llamada a ejercer un prota-
gonismo, sino a dar humilde soporte a la
comunicacion de la Iglesia.



Leticia Soberdn Mainero

La red es ya mensaje

Es sabido que cualquier tecnologia de comu-
nicacion, antes que ser auxiliar en el trans-
porte de sefiales e informaciones, es un fac-
tor formal que modela las relaciones sociales
y la psique humana. La evolucién de Internet
y de la tecnologia digital han suscitado una
nueva forma comunicativa: las redes. En la
red cada persona o institucion actlia como
un nodo conectado que recibe, procesa y
envia mensajes en diversos formatos a otros
nodos a través de los medios electrénicos. Y
puede realizarse tanto entre dos nodos,
como entre varios de ellos en comunicacion
simultanea. La red es mucho méas que la
suma de sus nodos; existen cada vez mas
disciplinas que estudian cientificamente las
redes por su interés y potencialidades. Por
eso, al hablar de redes sociales hay que
visualizar el infinito nimero de intercambios
entre las personas que se comunican de
manera instantanea a través de computado-
ras, teléfonos méviles, etc.

La red suscita una nueva forma de relacion
entre las personas a base de transformar los

modos como se comunican. Ya no se frata
s6lo de un “medio” entendido tnicamente
como canal de transmisién uni o bi-direc-
cional. Es un estado nuevo de relacion social
en que todos pueden ser emisores y recep-
tores. Las redes han dado lugar a lo que De
Kerckhove ha llamado “inteligencia conecti-
va": muchas personas pensando sobre la
misma problematica, aplicandose conjunta-
mente a la solucion de situaciones especifi-
cas en un “presente prolongado” suscitan
transformaciones profundas en el mundo de
hoy. Obviamente las potencialidades de este
cambio no siempre son aprovechadas para
el bien, pero ese riesgo ha acompafiado al
homo faber desde que inicié su andadura en
el mundo.

En el caso de las redes eclesiales la relacion
interpersonal directa - completamente
insustituible-, se ve enriquecida y ampliada
por el medio red, que se adapta de una man-
era muy particular a la naturaleza de la
Iglesia en cuanto ésta es espacio y germen
de comunion. La inteligencia conectiva es
una expresion de algo més amplio y mas
profundo que la mera capacidad
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racional/relacional del ser humano. Este es
libre, inteligente y capaz de amar, y todo ello
lo es por su semejanza con el Creador. Y no
olvidemos que, en palabras de Juan Pablo I,
«gl ser humano se convierte en imagen de
Dios, no tanto en el momento de su soledad,
cuanto en el de la comunién de las personas».
Hemos sido creados para vivir en comunion
con Dios y con los demds. Vivir esta realidad
aumenta la luminosidad y eficacia en la
proclamacion de la Palabra de Dios en el
mundo.

Multiples lenguajes

El camino ha sido muy largo y laborioso. Ya
lo habia advertido McLuhan al examinar la
historia de los cambios en la tecnologia de
comunicacién: tras la mutacién en un ambiente
cultural, la mente humana se queda ligada
por un largo periodo al ambiente anterior,
ocupandose de las ideas y problemas del
pasado, caducas en gran medida. Se busca
adaptar las vigjas respuestas a las nuevas
situaciones y el contenido de los nuevos
medios suele ser, al principio, producto de la
época que le precedio. Asi ha sucedido en
multiples ambientes en estos primeros afios
de la cultura digital.

Al mismo tiempo, no han desaparecido los
medios tradicionales, que se han incorpora-
do y transformado en un paradigma méas
amplio. Por ejemplo, uno de los primeros ser-
vicios de la RIIAL y hoy insustituible, es el
Banco de documentos (texto) del Magisterio
Pontificio en formato digital, disponible gra-
tuitamente en www.servidoras.org.ar, y poco
después la Biblioteca Electrénica Cristiana
www.multimedios.org. Asimismo la forma-
cion ha sido una prioridad desde el principio,
para lo cual se cuenta con el Aula Virtual
Juan Pablo Il del Centro Nuestra Sefiora de
Guadalupe, que trabaja en tiempo real con

los mas de mil alumnos formados en el conti-
nente: www.riial.org/aplicativos/elearning/moo-
dle/index.php

Y se ha seguido adelante. Una de las carac-
teristicas de nuestra era es, precisamente, la
multiplicidad de soportes y de lenguajes
para difundir los mismos mensajes. Asi lo
han comprendido las grandes empresas
medidticas y asf lo hacen los nifios y jovenes
de nuestro tiempo. Los innumerables recur-
s0s comunicativos catdlicos de la Iglesia
intentan hoy hacer ofr su voz en una
sociedad cada vez mas saturada y aturdida
pero sedienta de sentido y de verdad. Pero
aun hemos de adentrarnos en la interactivi-
dad de un mundo marcado por la interconex-
ion y el trabajo en red, y en el uso de los
lenguajes de esos medios nuevos, algunos
muy alejados de la estructura [6gico-discur-
siva y textual.

En el contexto de América Latina existen
excelentes iniciativas multimediaticas que
estan animando la espiritualidad, la oracidn,
el didlogo, los servicios, en diversos
soportes y lenguajes. Un ejemplo es
http://lectionautas.com, que anima la lectura
orante de la Biblia, usando archivos en audio
descargables en Mp3, correo electrénico,
mensajes sms a telefonos moviles,
fotografias y breves filmaciones. Otras, de
grandes dimensiones, son los portales
catélicos. Uno de  ellos es
www.es.catholic.net, que ademds de ofrecer
contenidos textuales y en audio, tiene una
radio por Internet y acoge foros y comu-
nidades de padres, de comunicadores, de
psicélogos, en constante efervescencia. Otro
es www.aciprensa.com, y Ultimamente el
servicio  audiovisual de  noticias
www.h2onews.org, que elabora breves
videos eclesiales y ademas se ofrece como
plataforma para el intercambio con ofras
emisoras catdlicas del mundo.
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La Santa Sede también estd explorando esta
posibilidad a través de sus propios medios.
Por ejemplo se ha difundido el Mensaje del
Santo Padre para la Jornada Mundial de las
Comunicaciones Sociales 2009, en primer
lugar integro como texto, tanto digital como
en papel. También a fravés de audio por
Radio Vaticano, en breves pildoras audiovi-
suales realizadas por el Centro Televisivo
Vaticano y difundidas en el espacio propio en
You Tube. También se ha sintetizado por
partes el mismo contenido en nuevos for-
matos, como el Wiki, el iPhone y frases cor-
tas con postales para las redes sociales,
como Facebook, visible todo ello en

www.pope2you.net. Al invitar a los “nativos
digitales” a suscitar en el ciberespacio una
cultura de respeto, de didlogo, de amistad, el
Papa interpela a todos los catdlicos para
entrar en este nuevo territorio “virtual” que
acomuna personas reales, de carne y hueso,
que establecen vinculos de una manera
nueva a traves de la tecnologia digital.

La Iglesia entra asi en didlogo con la
sociedad-red que, como todas las culturas
humanas, lleva también en sf las semillas del
Verbo , que hemos de aprender a descubrir
para potenciarlas y proclamar, con el lengua-
je adecuado a nuestros contemporaneos, el
tesoro permanente de la Buena Noticia.

RIAL is a Spanish acronym denoting an Information Network of the Church in Latin America,
which was set up in 1987, before the social revolution of the Internet, to offer a means of commu-
nication between the Bishop of that Continent. This Network has undergone essential and impor-
tant changes with the arrival of the Internet and digital technology, but these have not substituted
the traditional media, which are incorporated and transformed in this wider paradigm. RIIAL seeks
fo be up to date with our times, with the multiplicity of languages and supports in transmitfing the
same message.

* * * * *

Le Reseau Informatique de I'Eglise en Amérique Latine (RIIAL) a été créé en 1987, bien avant
l'explosion sociale d'Internet, dans le but d'offrir un moyen de communication entre les
Evéques du continent. Ce réseau a connu dimportants changements avec évolution
d'Internet et la technologie digitale, mais ces derniers n'ont pas remplacé les médias tradition-
nels, lesquels ont ét¢ incorporés et transformés en un modéle plus ample. Le RIIAL tente de
transmettre fe méme message par des moyens a la hauteur des exigences de notre temps,
notamment la multiplicité des langages et des supports.

* * * * *

La Rete informatica della Chiesa in America Latina (RIIAL) nacque nel 1987, ancor prima deil'e-
splosione sociale dell Internet, con lo scopo di offrire un mezzo di comunicazione ira i Vescovi di
quel Continente. Questa Rete ha subito cambiamenti essenziali e importanti con I'evoluzione
dellInternet e della tecnologia digitale, ma essi non hanno sostituito | media tradizionali, i quali
sono stati incorporati e trasformati in un paradigma pits ampio. La RIIAL cerca di essere allaltez-
za del nostro tempo, con la molteplicita dei linguaggi e i supporti nel trasmettere lo stesso mes-

saggio.
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Jesws,
le plwy grand: commmnicatewr
de towy ley tempy

Liana MARABINI

«Les foules qui écoutaient furent frappées de l'enseignement de Jésus». (Mathieu 7,28).

Jésus, I'évangélisateur

Remi d'Auxerre (cité par Saint Thomas d’Aquin),
écrit: «Jésus devait évangeéliser les hommes et
les disposer & la rédemption, il a donc été
envoyé parmi eux, non dans le désert ou dans
d'autres endroits solitaires...».

Et Thomas d'Aquin lui-méme observe (Summa
Theologica) : «Il y a une raison au fait que le
Christ, aprés le je(ine dans le désert, soit revenu
4 la vie normale, au sein des gens: c'est la vie
de ceux qui se chargent de communiquer aux
autres le fruit de leur contemplation. C'est la
mission du Christ: se dédier d'abord a ['oraison
et descendre ensuite au plan publique de
I'action, vivant aux milieu des autres».
L'évangélisation est exactement cela: con-
templation et action. Laction consiste en
communication: I'évangélisateur est celui qui
communique la bonne nouvelle et Jésus est
le porteur de la bonne nouvelle. Il se fond
avec elle et ceci est exactement le sens pro-
fond, le noyau de I'évangélisation comme
forme de communication. En enseignant aux
autres la différence entre le bien et le mal, en

montrant aux foules la beauté de la justice,
en donnant a chacun le godt d'étre meilleur,
Jésus dispense le bonheur. Aprés lavoir
rencontré et surtout écouté, les hommes
deviennent meilleurs et plus heureux.

La qualité de sa communication a cefte car-
actéristique, dont dérivent d'autres; la pre-
miére entre toutes: I'espoir. Lattente d'une
vie meilleure, une vie apres la mort : un
moment ol il faut arriver préparés,
améliorés, purifiés et qui rend la vie digne
d'étre vécue. Montrer cette vérite est le grand
don que Jésus fait a ses contemporains. Il
utilisait 'évangélisation comme méthode pri-
maire de communication, dans le but de
porter la bonne nouvelle.

L'exemple de Jésus doit étre une source
d'inspiration. Il communique avec ['écoute,
les mots, les actes et les gestes. Mais aussi
avec les miracles.

La capacité d’écouter
Qu'est-ce qui rendait Jésus si fascinant aux
yeux des foules ? Pourquoi savait-il dire
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gxactement les mots qu'il fallait ? D'ol lui
venait ce grand don ?

Eh bien, en analysant sa fagon de communi-
quer, nous découvrons qu'il savait - en pre-
mier lieu - écouter. Et c'est cefte qualité qui
|ui permettait de comprendre les douleurs et
les blessures des étres et de donner les
réponses qui s'imposaient.

Clest cette qualité qui fait aujourd'hui défaut:
I'écoute des autres qu'il faut en premier lieu
apprendre de Jésus. En les écoutant, il les
faisait se sentir moins seuls, il les faisait se
sentir aimés. Il les mettait a 'aise, ils avaient
limpression d'étre compris. (C'est cette
méme capacité qui fait d'un prétre, un bon
prétre, qui fait dun directeur spirituel, un
grand directeur spirituel).

Ecouter les autres, pour mieux les compren-
dre: voila la base des rapports de Jésus avec
ses contemporains. Savoir écouter est la
base de la communication et c'est une
preuve d'amour.

Les mots, ou comment guérir les
blessures de I'ame

En prenant soin des pauvres, mais aussi des
étres spirituellement affamés qui s'étaient
réunis autour de lui, Jésus voulait qu'ils com-
prennent ce qui était le plus important - com-
ment ils pouvaient hériter du royaume des
cieux. Mais il ne leur promettait pas ce roy-
aume, il le leur montrait. Il leur apprenait
comment se 'approprier, gréce & un com-
portement vertueux. Il les aidait & s'amélior-
er, pour pouvoir atteindre ce royaume mer-
veilleux.

Les mots de Jésus étaient écoutés, parce
quils répondaient a leurs réels besoins. lis
remplissaient un vide: le vide de Dieu.
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C'est aussi ce qui rend malheureux nos con-
temporains. Plus ils ont de bien-étre matériel,
plus ils sont malheureux. Et cela peut sem-
bler paradoxal, mais ¢a ne l'est pas. La mal-
adie est la méme dont souffraient les con-
temporains de Jésus: le vide de Dieu.

C'est pour cette raison que s'impose plus
que jamais maintenant la nécessité de mon-
trer Jésus comme un modéle de communica-
teur, parce qu'avec ses mots il savait guérir
les blessures de [ame.

Les gestes et les actes

La parole n'était pas la seule expression de
la communication de Jésus. Il communiquait
beaucoup par son attitude, qui n’était jamais
banale, mais suscitait l'attention, ['éton-
nement et la contradiction.

Parmi les données les plus anciennes de la
tradition sur Jésus, il y a le repas qu'il
partage avec les publicains, le pardon
accordé & des prostituées et a dautres
pécheurs publics (Mc 2,13-17; Mt 11,19), la
transgression des prescriptions concernant
le sabbat et des regles de pureté rituelle (Mc
2,23-3,6; 7,1-23), les vendeurs chassés du
Temple (Mc 11,15-19), ainsi que l'institution
du groupe des Douze (Mc 6,7-13).

Ce sont des gestes symboliques qui, non
seulement aident & la compréhension de son
message et de ses intentions, mais qui
dévoilent aussi - en méme temps- son style
personnel.

Les miracles

Une signification particuliere s'attache aux
actes exfraordinaires de Jésus considérés
comme des miracles. En eux s'accomplissait
quelque chose de la promesse des
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propheétes: «Les aveugles retrouvent la vue,
les boiteux marchent droit, les Iépreux sont
purifiés et les sourds entendent, les morts
ressuscitent, la bonne nouvelle est annon-
cee aux pauvres» (Lc 7,22; Is 35,5-, etc.).
Les miracles de Jésus n'étaient pas de sim-
ples gestes spectaculaires, mais des gestes
significatifs, destinés a montrer que Dieu
veut nous sauver et nous libérer; ils sont des
signes de l'avénement du regne de Dieu et
ont pour but de faire réfléchir et d'amener a
la foi.

Diailleurs, seuls des yeux et des oreilles
éclairés par la foi peuvent saisir la véritable
portée de ce que Jésus fait (Mt 11,4-6; Lc
10,23-24).

La multiplication des pains, chargée de nom-
breux symboles, est pour I'essentiel un don
miraculeux qui révele la générosité inépuis-
able dont Dieu fait preuve dans la distribution
de ses bienfaits; comme autrefois durant la
marche d'lsraél a travers le désert, ainsi en
va-t-il maintenant - par lintermédiaire du
Messie - dans les repas que Jésus partage
avec ses disciples et le peuple (Mc 6,34-44;
8,1-10). Tout cela montre que Dieu est vain-
queur de la maladie et de la souffrance, de la
mort et du mal. Le pouvoir souverain de
Jésus et sa gloire, encore cachée dans sa
vie terrestre, doivent également transparaitre
dans ses actes. Le message des miracles
est que la bonté de Dieu et son amour pour
les hommes sont apparus en Jésus (Tt
34).1.

Les miracles sont des signes de |'avénement
du regne de Dieu: «Mais si c'est par le doigt
de Dieu que je chasse les démons, alors le
Reégne de Dieu vient de vous atteindre» (Lc
11,20; cf. Mt 12,28). En ressuscitant des

morts, il montre jusqu'ol va la puissance viv-
ifiante de Dieu qui se manifestait déja aux
yeux de ses contemporains dans les
guerisons de malades. Le miracle de la tem-
péte apaisée sur le lac de Génésareth (Mc 4,
35-41) est un sauvetage qui illustre I'efficac-
ité de I'aide divine que nous apporte Jésus .

La vérité a travers Jésus

«Pere, Seigneur du ciel et de la terre, je
proclame ta louange: ce que tu as caché aux
sages et aux savants, tu 'as révélé aux fout-
petits. Oui, Pére, tu I'as voulu ainsi dans ta
bonté. Tout m'a été confié par mon Pére ;
personne ne connait qui est le Fils, sinon le
Pére, et personne ne connait qui est le Pére,
sinon le Fils et celui a qui le Fils veut le
révéler.» (Luc 10, 21-24).

Toute la vie et 'activité de Jésus manifestent
la realité cachée de Dieu, sa présence agis-
sante pour notre salut et I'appel qu'il adresse
aux hommes. C'est pourquoi Jésus peut dire
dans le quatriéme évangile: Qui m'a vu a vu
le Pére (Jn 14,9).

A la fin, face & Jésus outragé, Pilate pose
une derniére question, dramatique : «Qu'est-
ce que la Verité?» Mais Jésus ne répondra
pas. Pourquoi ? Est-ce parce qu'll doute, ou
parce qu'il ne sait que répondre, dans un
moment ultime de vérité? Non.

II'ne lui répond rien, parce que Pilate, dans
ce moment supréme, a la Vérité devant lui, la
Vérité en personne, mais il est incapable de
«voir»! «Heureux les yeux qui voient ce que
vous voyez ! Car, je vous le déclare: beau-
coup de prophétes et de rois ont voulu voir
ce gue vous voyez, et ne f'ont pas vu,
entendre ce que vous entendez, et ne l'ont
pas entendu.» (Luc 10, 21-24).



Dieu, a travers son Fils, est communication:
Il se communique lui-méme, utilisant comme
moyen la Bible, mais aussi la Création, qui
est le message de Sa parole.

Voila pourquoi Jésus, qui est a I'image de
Dieu (Héb. 1,3), en est le parfait communica-
teur. |l est devenu le corps de chair, tout en
restant parole et a assumé un corps de let-
tres, d'écriture, d'idées et de moyens d'ex-
pression. En créant 'homme a son image, Il
veut que ce dernier lui réponde en retour. Il
[ui donne la capacité de communiquer avec
lui et avec les autres. «Si vous demeurez
fideles & ma parole, vous étes vraiment mes
disciples; alors vous connaitrez la verité, et
la vérité vous rendra libres.» (Jn 8, 31-42). Anton van Dyck (15991-641) - Crisio

Galleria  Sint-JacobskerkifAnversal

Il fascino di Gest sta nella sua capacita di ascoltare, che é un vero atto d'amore verso i suoi contempo-
ranei. Un ascolto attento del prossimo gli da la possibilita di trovare le risposte adatte alle ferite dellani-
ma di ognuno, di concepire le soluzioni proprie alle situazioni pit difficili, di fare le cose giuste. Gest é il
pilt grande comunicatore di futti i tempi perché trasmette con le parole, i gest, gli atti e i miracoli un va-
lore intramontabile: amore.

The fascination of Jesus fies in his ability to listen, which is a real act of love towards his contemporaries.
An aftentive listening to the neighbor gives him the possibility to find the appropriate responses to the
wounds of each soul, to conceive proper solutions for the most difficult situations, to do the right things.
Jesus is the greatest communicator of all times because he transmits through words, gestures, deeds
and miracles, a timeless value: love.

La fascinacion de Jests estd en su capacidad de escuchar, que es un verdadero acto de amor hacia sus
contemporaneos. Una escucha atenta del prdjimo le da la posibilidad de encontrar las respuestas ade-
cuadas a las heridas del aima de cada uno, de concebir las solciones propias a las situaciones mds
dificiles, de hacer las cosas justas. Jests es el mas grande comunicador de todos los tiempos porque
trasmite con las palabras, los gestos, las acciones y los milagros un valor que no declina jams: el amor.
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Economio relagiony e gratuito.
Unw riflessione allo luwce dello
“Caritoy v veritate”

Il nesso tra economia di mercato e relazioni
umane & ambivalente.

La vita economica & essenzialmente una
rete di relazioni. Prendere un treno, collegar-
si a internet, ma anche consumare un caffé
al bar sono operazioni possibili grazie alla
cooperazione di centinaia, migliaia, decine di
migliaia di persone.

L'uomo moderno ha realizzato, grazie anche
ai mercati, la pili vasta e ampia cooperazione
che la storia del pianeta terra abbia mai
conosciuto nel corso dell'evoluzione dell’ho-
mo sapiens. E, infatti, innegabile che la so-
cieta di mercato ha moltiplicato esponenzial-
mente le relazioni tra le persone, allargando
e potenziando le reti di cooperazione.

Un uomo del Medioevo, se vissuto in cam-
pagna, avra cooperato nella sua vita con un
numero di persone che poteva variare, di-
ciamo, tra venti a cento, difficilmente molto di
pili 0 di meno. In certi momenti particolari
dell'anno (mietitura, vendemmia) avra coo-
di qualche liberta di movimento, avra forse
potuto fare di tanto in tanto un salto in
qualche fiera, per comprare un mobile da un
falegname, o un paio di scarpe dal calzolaio

Luigino BRUN/
Milano-Bicocca e Sophia (Loppiano)

per le grandi occasioni. Importanti momenti
di relazionalita erano poi le processioni reli-
giose, le feste, i matrimoni o i funerali, in certi
casi e in un certo senso le guerre: ma in quel
mondo i “cooperatori” erano compresi nell'in-
tervallo che ho indicato, poco meno o poco
piti. Inoltre la cooperazione pre-moderna
molto raramente era una cooperazione tra
uguali. La struttura relazionale di base era
infatti gerarchica e asimmetrica. Se poi pen-
siamo all'esperienza di cooperazione che
poteva fare una donna pre-moderna allora
I'asimmetria nelle relazioni aumenta radical-
mente (meno cooperazione volontaria, meno
liberta e pili gerarchia).

I mercato moderno ha dunque certamente
moltiplicato le relazioni, i contatti umani e la
cooperazione rispetto al mondo pre-moder-
no: ma - & qui sta 'ambivalenza — ne ha
anche cambiato la natura, diventando un
grande Mediatore che immunizza sempre
pit i rapporti interpersonali e la vita in
comune. Non & infatti semplice giudicare dal
punto di vista antropologico ed etico la
relazione di mercato, se confrontata con altre
relazioni pill tipiche della vita comunitaria o
familiare. Vediamo perché.

Per approfondimenti di queste note, rimando al mio LEthos del mercato (Bruno Mondadori, Milano, in slampa).
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Il mercato, se e quando funziona corretta-
mente, pud essere letto come un meccani-
smo sociale che consente di remunerare
virt civili. Se leggiamo il mercato da una
prospettiva inusuale oggi ma comune nel
Settecento e in filosofi come J.S. Mill e, 0ggi,
A. Sen, lo possiamo leggere come un siste-
ma per remunerare quelle aftivita umane
socialmente virtuose ma scarse a causa
delle insufficienti ricompense intrinseche ad
esse associate. In un ipotetico mondo senza
mercati dove ciascuno svolge solo le attivita
che ama e che sente come propria
vocazione avremmo un eccesso di aftivita
intrinsecamente remunerative (arte, lette-
ratura, giochi, sport ...) e una insufficiente
offerta di attivita poco remunerative in sé ma
utili alla societa (tassisti, guardie, imprese di
pulizie ...). I mercato, allora, pud offrire
remunerazioni “estrinseche” (denaro, ad
esempio) per attivita che non svolgeremmo,
almeno in quantita considerata sufficiente
dalla societa, se seguissimo solo la gioia
inerente allazione. Il mercato, attraverso |l
meccanismo dei prezzi, fa si che le attivita
remunerate non siano quelle che facciamo solo
perché ci piacciono, ma quelle che vengono
ritenute utili dagli altri con cui interagiamo, e
che quindi ci remunerano per quelle attivita.
Da questo punto di vista allora I'economia di
mercato & anche un meccanismo di segnali
che ci indicano se le cose che ci piacciono
interessano anche — e soprattutto - a qual-
cun altro. E per questa ragione che lo scam-
bio di mercato pud anche essere inteso
come una forma di reciprocita e di legame
sociale. Esso consente, in sintesi, che attivita
utili al bene comune possano essere svolte
in modo libero e con dignita. Si pensi, ad
esempio, a chi oggi si lamenta perché le sue

opere (scientifiche o artistiche, ad esempio)
non vengono riconosciute, € non hanno mer-
cato: in alcuni casi abbiamo certamente a
che fare con artisti incompresi o che vivono
in regioni o settori dove il “mercato dell'arte”
funziona in modo perverso; ma molte altre
volte ci troviamo semplicemente di fronte
persone che non acceftano l'idea che non
siamo normalmente noi i giudici della bonta e
qualita di quanto creiamo e produciamo, ma i
altri, che ce lo dicono anche acquistando le
nostre opere. Ma si pensi anche a quelle
societa antiche (ma ancora oggi presenti in
diverse regioni del mondo) nelle quali esiste-
vano attivita di cura assegnate alle donne
che le dovevano svolgere per “vocazione”, e
servire cosi altri (uomini normalmente) che
pretendevano che fosse la vocazione di
altre/i a soddisfare “gratuitamente” i loro
bisogni.

Il legame di mercato consente cosi che si
realizzi con dignita, libertd e rispetto una
certa assistenza reciproca anche al di fuori
della famiglia, del clan e delle comunita, nelle
quali l'assistenza reciproca non sempre &
accompagnata da liberta e uguaglianza.
Ecco perché non ¢'é necessaria opposizione
tra mercato, virtu civile, dono, libera coope-
razione umana e bene comune, come ben
sapeva la tradizione cristiana dellEconomia
civile italiana, e come sottolinea con forza, e
con novita, anche I'Enciclica Caritas in
Veritate (cap. 3).

Ma il mercato non & solo questo - e qui sta
ambivalenza. Per consentire che la
relazione di mercato potesse diventare uni-
versale e non pill legata allappartenenza ad
una data comunita (come era nel Medioevo,
ad esempio), fa logica di mercato nel corso
del suo sviluppo ha sempre piti depotenziato
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i rapporti umani da ogni dimensione identi-
taria, da ogni elemento che dice diversita
vera (il corpo, ad esempio, o la fede). Nei
mercati anonimi di oggi non ho bisogno di
entrare in un rapporto personale con nes-
suno, proprio per poter cosi scambiare
potenzialmente con tutti. La relazione comu-
nitaria e personale porta sempre con sé la
possibilita della “ferita” dovuta alla diversita
umana: quando mi incontro veramente con
laltro non posso mai separare completa-
mente la sua mano che mi accarezza da
quella che mi colpisce. Non posso separare
la “ferita” che l'altro mi procura per la sua
diversita dalla “benedizione” che quella stes-
sa diversita mi dona - come ci dice simboli-
camente anche il grande racconto biblico del
combattimento di Giacobbe (Gen 32).

Il mercato & invece diventato una grande
promessa di relazioni senza ferite, poiché
pagando il prezzo possiamo “incontrarci” con
laltro senza soffrire. Se, per un esempio,
chiedo ad un amico che assista il mio bambi-
no per un week-end, entro con Iui in un rap-
porto di dono che mi lega a lui e che per
questo mi rende vulnerabile: 'amico, ad
esempio, potrebbe un giorno rinfacciarmi
quel dono. Se invece ricorro al mercato (una
babysitter remunerata), con quel prezzo mi
sento liberato da qualche forma di vulnerabi-
lita, di gratitudine, di ferita. Ma — e qui sta
oggi il grande problema del mercato - non
rischiando la ferita dell'altro, si perde anche
la sua “benedizione”. La relazione di merca-
to oggi libera dalla dipendenza dallaltro; ci
libera dagli altri in quanto padroni e capi (e
questo & civilta) ma ci libera anche da ogni

altro essere umano, ritrovandoci cosi in un
mondo sempre pitl pieno di merci e di cose
ma sempre pit povero di rapporti di gratuita
e di dono, come ci dicono anche i recenti
studi sulla diminuzione di felicita nelle soci-
eta economicamente avanzate.

La gratuita vera mi pone di fronte allaltro
senza mediatori, mi rende vulnerabile, poiché
la gratuita si pone al di qua del calcolo delle
equivalenze, e, a differenza dei contratti, non
consente che possiamo essere risarciti per un
atto di gratuita tradito o abusato. Anche per
guesta ragione la modernita ha espunto la
gratuita dai mercati e dall'economico, accon-
tentandosi di categorie pili innocue e tratta-
bili, quali filantropia, altruismo, donazioni,
regali, gadget, sconti ... Invece la gratuita &
altro, non & un “contenuto” dell'azione o un
“che cosa’ si fa, ma una modalita, un “come”
si agisce, che pud e deve accompagnare
anche il contratto o il doveroso. Intuizioni su
questa gratuita la ritroviamo, ad esempio, in
due autori, molto diversi tra di loro, ma acco-
munati da una grande esperienza di dolore:
Primo Levi e Pavel A. Florenskij. Ricordando
la sua esperienza del lager, Levi scriveva:
‘Ma ad Auschwitz ho notato spesso un
fenomeno curioso: il bisogno del “lavoro ben
fatto” & talmente radicato da spingere a far
bene anche il lavoro imposto, schiavistico. |l
muratore italiano che mi ha salvato la vita,
portandomi cibo di nascosto per sei mesi,
detestava i tedeschi, il loro cibo, la loro lingua,
la loro guerra; ma quando lo mettevano a tirar
su muri, li faceva dritti e solidi, non per obbe-
dienza ma per dignita™ . Tirar su “un muro
dritto” per dignita & espressione di gratuita,

2 yomo salvato dal suo mestiere. Intervista d Philip Roth a Primo Levi”, in Primo Levi, Conversazioni e interviste, a cura di

Belpoliti M., Einaudi, Torino, 1997, p.85.



220

STUDIA

dellarte della gratuita, come la definisce il
grande teologo russo Florenskij nel gulag di
Solovki (da una lettera dell'11 maggio 1937):
“Nella mia vita le cose sono andate sempre
cosi. Nel momento stesso in cui riuscivo a
posseders una certa materia, ero costretto ad
abbandonarla per motivi indipendenti dalla mia
volontd e dovevo iniziare ad affrontare un
nuovo problema, sempre partendo dai suoi

traduzione ad un tempo di agape (amore) e
charis (grazia, gratuita).

Le esperienze economiche improntate a
questa gratuita — dal commercic equo e soli-
dale alla finanza etica, dalla cooperazione
al'economia di comunione (n. 46) — sono
tentativi di valorizzare la funzione civilizza-
trice e liberatrice del mercato senza perd
abdicare al rapporto personale tra i vari
soggetti coinvolti. In tali

fondamenti, per spia-
nare una strada che
non sarei stato io a
percorrere. Forse in
questo si nasconde
un significato pro-
fondo, dato che questa
situazione si ripete
sempre, nel corso di
tutta la vita: I'arte della
gratuita”. ~ Spianare
strade che non si per-
correranno, 0 vivere
con distacco e castita
il proprio lavoro, & una
splendida definizione
di arte della gratuita.3
Da questa prospettiva
credo si possa com-
prendere linvito, con-
tenuto nella Caritas in veritate per una “pro-
gressiva apertura, in contesto mondiale, a
forme di attivita economica caratterizzate da
quote di gratuita e di comunione” (n. 39).

La gratuita in realta e presente gia nel titolo
dell'enciclica, in quella caritas, che nei primi
tempi del cristianesimo veniva anche scritta
charitas, per sottolineare che era la

esperienze si spefi-
menta sempre una
tensione vitale tra
“ferite” e "benedizioni”:
chi da vita ad una coo-
perativa sociale, o ad
una  bottega  del
Commercio Equo e
Solidale, vive una vita
pit felice ma soffre di
pill, perché nellincontro
sempre tragico, ma
sempre sorprendente,
non ha vie di fuga. Ma
se 'economia e la
societa perdono con-
tatto dalla gratuita
perderanno  presto
contatto con umano
tutto intero, con le vocazioni (ogni vocazione &
esperienza di gratuita), comprese quelle
imprenditoriali, ritrovandoci cost in una societa
non pili a misura di persona, se & vero che la
persona & pienamente se stessa solo quando
vive rapporti di gratuita con gli altri nella reci-
procita.

3 Pavel A. Florenskij, Non dimenticatemi, Mondadori, 2009, pp. 397-398.
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Economic life is essentially a network of relationships. Current market society has multiplied peo-
ple’s relations, but modernity has removed the “freeness” of markets, contenting itself with cate-
gories that are less demanding and easier to deal with, such as philanthropy, altruism, donations,
presents, gadgets and discounts. But if economy and sociely lose contact with gratuity, they will
lose contact with all of humanity, with vocations, in as much as every vocation is the experience
of gratuity. In fact, gratuity is not a “content” of action, or a “something” that is done, but a mode, a
*how” you act, that can and must accompany contract or duty.

* * * * *

La vie économique est tissée essentiellement par réseau de relations. L'économie de marché a
demultiplié les relations entre les personnes, alors que la modernité a éliminé la gratuité des
marchés et s'est contentée de catégories plus inoffensives et négociables comme celles de phil-
anthropie, alfruisme, donations, cadeaux, gadgets, réductions... Mais si 'économie et la société
perdent toute référence a la gratuité, elles perdront alors rapidement le contact avec 'humain tout
entier, et aussi avec les vocations, tant il est vrai que la vocation est une expérience de gratuité.
De fait, la gratuité n'est pas le contenu de I'action ou quelque chose qui se fait, mais une modal-
ité, un « comment » de l'agir, qui peut et doit accompagner aussi le contrat, ou ce qui est juste.

* * * * *

La vida econdmica es, esencialmente, una red de relaciones. La sociedad actual de mercado ha
mulfiplicado exponencialmente las relaciones entre personas, pero la modernidad ha eliminado
del mercado la gratuidad, contenidndose con categorias mds inocuas y tratables, como
filantropia, altruismo, donaciones, regalos, gadgets, descuentos... Si la economia y la sociedad
pierden el contacto con la gratuidad, pronto perderan el contacto con lo humano en toda su ampli-
tud, con las vocaciones, en cuanto toda vocacidn es una experiencia de gratuidad. En efecto, la
gratuidad no es el contenido de la accidn, qué se hace, sino una modalidad, cémo se actia, que
puede y debe acompanar también el contrato o lo que es debidbo.
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L'Encyclique “Caritay ivv veritate”
Une réflexion sur v crise
et lw mondisdisation

Frangois PERIGOT

Voila prés de deux ans que Frangois Perigol, Président d'honneur du Mouvement des Entreprises de
France, de Business Europe et de 'Organisation Interafionale des employeurs (OIE) méne une réflexion
de chefs d'enfreprises multinationales desireux, & la lumiere du Compendium sur la Doctrine Scciale de
I'Eglise, de confronter leurs convictions chrétiennes a I'exercice de leurs responsabifités internationales.
Cette réflexion a fait objet, le 13 juin dernier, d'un colloque au Collége des Bernardins & Paris. Dans le pro-
longement de cette réflexion, Frangois Perigot a livré a « Culture et Foi » les commentaires que Ia lecture
de ['Encyclique Caritas in Veritate lui inspire sur la ctise et la mondialisation.

Au moment ou le modéle de fonctionnement
de I'economie mondiale, fondé sur l'nitiative
privée et la responsabilité des acteurs, est
gravement interpellé par 'opinion publique et
ou chacun sinterroge sur les valeurs de
référence qui doivent guider son action, la
publication de I'Encyclique Caritas in Veritate
apporte une réponse lumineuse aux interro-
gations des hommes.

Parce qu'ils sont a la fois a cible de 'Opinion
publique et les principaux protagonistes
dans le fonctionnement de 'économie, parce
qu'ils sont conscients de leurs responsabil-
ités vis-a-vis de la Société, les dirigeants
d'entreprise se doivent de s'interroger sur les
regles que leur offre 'Eglise comme guide de
leur comportement ef de leurs décisions.

Le choix entre les vérités qui s'imposent au
dirigeant d’entreprise est difficile tant le mes-
sage pontifical est dense et cohérent.
Cependant, s'il en est un qui va droit au
ceeur de leur conscience d'une maniere

impérative et imésistible c'est probablement
le rappel des vérités fondamentales con-
tenues dans le chapitre 3: Fraternité,
développement économique et société civile.
La résonnance est d’autant plus forte que les
commentaires de I'Encyclique touchent le
cceur méme de leurs interrogations de
chaque jour, de chaque seconde sur les con-
séquences de leurs décisions par rapport
«gUx autres »,

Lactualité du theme est magnifiée par la
crise que nous traversons qui est surtout une
crise des consciences et le fait que 'opinion
publique exerce une pression de plus en plus
grande sur les dirigeants économiques pour
les rappeler a leur devoir d'éthique et de sol-
idarité.

« Sans formes internes de solidarité et de
confiance réciprogue, le marché ne peut
pleinement remplir sa fonction économique »
dit 'Encyclique. La formule est fulgurante et
résume a la fois la cause profonde de la crise
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et donne a tous des raisons d'espérer.
Certes, le marché a faill & sa fonction
économique. La désaffection et la méfiance
de l'opinion vis-a-vis des décideurs se sont
accrues et un certain désarroi se manifeste
dans les rangs de ceux qui s'efforcent d'é-
couter leur conscience au moment crucial de
leurs decisions.

Mais, précisément, le message Pontifical nous
indique LA voie & suivre, frop souvent oubliée :
celle de la «fraternité», «qui doit
et peut trouver sa place & [in-
térieur de I'activité économique
mondiale».

Déja dans une réflexion appro-
fondie du Compendium de la
Doctrine Sociale de IEglise,
encouragé par son Eminence
le Cardinal Martino et
Monseigneur Ravasi et con-
duite avec un certain nombre
d'amis, accompagnés dans
leur réflexions par le Frere
Samuel, nous avions été frappés par le con-
fraste entre le soin que nous prenons a
éclairer nos decisions par une réflexion sur
nos devoirs éthiques et moraux et « [irrita-
tion » que nous ressentions quand des per-
sonnes totalement étrangéres & notre
univers tentaient au nom de « la société
civile » de nous imposer leurs visions et
options.

Notre analyse a débouché sur le fait, qu'en
notre &me et conscience, nous avons
longtemps estimé n'avoir de « comptes &
rendre » qu'a ceux directement concernés
par I'activité de nos entreprises : actionnaires
dont nous gérons I'épargne, employés partie
intégrante de I'entreprise, clients et four-
nisseurs.

La montée en puissance des exigences de
I'opinion publique a favorisé I'émergence
d'organisations de la société civile qui ont
pris le relais et ceuvré pour une transparence
plus compléte. Les organisations interna-
tionales et les Etats ont encadré cette ouver-
ture et les entreprises ont aujourd'hui des
codes de comportement assimilés et con-
trolés.

En dehors de notre civisme et notre dis-
cermnement, c'est dans les
valeurs de « Fraternité » et de «
Solidarité » que nous devons
frouver la capacité et 'humilité
d’accepter que dautres que
ceux de notre « famille » se
préoccupent de la maniére dont
nous gérons le « Bien Commun
» dont participent tous les mem-
bres de la société civile...
méme, comme le rappelle le
Saint Pere, si « les positions
éthiques qui guident aujourd'hui
le débat sur la responsabiiité sociale de I'en-
treprise ne sont pas toutes acceptables ».

Il est en dehors du chapitre sur la Fraternité
d'innombrables vérités qui s'adressent
directement aux décideurs économiques que
nous sommes. J'en retiendrais une : « pour
fonctionner correctement [I'économie a
besoin d'éthique ... non pas d'une éthique
quelconque mais d'une éthique amie de la
personne »,

Pour des chefs d’entreprise qui, au moment
ultime de leurs décisions, quand tout a été
pesé, doivent choisir une solution plutdt
qu'une autre, ce message est a la fois fonda-
mental et particulierement émouvant. lls I'in-
scriront tous, je le souhaite, en lettre d'or
dans leur conscience profonde.
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* * * * *

As working models of the global economy founded on private initiative and the responsibility of
those involved are being questioned by public opinion and at a time when people are considering
the underlying values that guide their actions, the publication of the encyclical Caritas in veritate
offers a response to enlighten these questions. Actually, it contains a series of truths that are
directed af those who have a decisive role in the world economy. For a businessman, when he
considers all things before making a decision, this message is both fundamental and emotive.

* * * * *

Nel momento in cui i modelli di funzionamento dell’economia mondiale, fondati sulle iniziative dei
privati e sulla responsabilita delle persone coinvolte, vengono fortemente interpellati dall opinione
pubblica, e quando tutti s'interrogano sui valori referenziali che devono guidare le loro azioni, la
pubblicazione dell'enciclica Caritas in veritate offre una risposta luminosa a tali domande. Essa,
infatti, contiene una serie di verita che riguardano direttamente coloro che hanno un ruolo decisi-
vo nel mondo delleconomia. Per un dirigente d'impresa, che abbia valutato una situazione e sia
arrivato a prendere una decisione anziché un’altra, il messaggio delfenciclica & nello stesso
tempo fondamentale e particolarmente eloquente.

* * * * *

En el momento en que los modelos de funcionamiento de la economia mundial fundados sobre
Ia iniciativa privada y la responsabilidad de las personas implicadas se ven interpelados por la
opinion publica, cuando todos se preguntan acerca de los valores de referencia que han de guiar
sus acciones, la publicacion de la enciclica Caritas in veritate ofrece una respuesta luminosa a
estas preguntas. En realidad contiene una serie de verdades que se dirigen directamente a
quienes desempefian un papel decisivo en el mundo de la economia. Para un directivo de empre-
sa, que debe sopesar y valorar todo para llegar a la toma de decisiones, este mensaje es, al
mismo tiempo, fundamental y directo.
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In data di 3 dicembre 2009, il Santo Padre Benedetto XVI ha nominato Presidente del Pontificio Comitato
di Scienze Storiche il Rev.do P. Bernard ARDURA, O. Praem,, finora Segretario del Pontificio Consiglio
della Cultura.

Lo stesso 3 dicembre 2009, il Papa ha nominato Segretario del Pontificio Consiglio della Cultura il Rev.do
Sac. Barthélemy ADOUKONOQU, del clero della diocesi di Abomey (Bénin), Segretario Generale della
Conférence Episcopale Régionale de I'Afrique de 'Ouest Francophone (C.E.R.A.O.) e della Association
of the Episcopal Conferences of Anglophone West Africa (A.E.C.AW.A.), Consultore del Pontificio
Consiglio per la Promozione dell'Unita dei Cristiani.

In data 10 ottobre 2009, il Santo Padre Benedetto XVI ha nominato Consultori del Pontificio Consiglio
della Cultura.

- il Reverendo Padre Pio ESTEPA, S.V.D., Segretario per le Missioni della Societa del Verbo Divino;

- il Reverendo Sacerdote Jorge Juan FERNANDEZ SANGRADOR, Direttore del Segretariato per la
Cultura dell'Arcidiocesi di Madrid (Spagna);

- I'llustrissimo Signore Prof. Marco IMPAGLIAZZO, Professore straordinario di Storia contemporanea
allUniversita per stranieri di Perugia.
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D iscipulos-misioneros:
siguiendo- el surco- de lav
Conferenciov de Aparecida
wr desafio- parav Loy Centros

Culturoldey enw A méricow

El Consejo Pontificio de la Cultura ha organizado, del 21 al 24 de octubre, el primer encuentro de
Directores de Centros Cullurales Catdlicos de México, América Central y el Caribe, en la casa salesiana
San Benito, Costa Rica.

Con el intento de poner en practica las indicaciones pastorales formuladas durante la V Conferencia
General del Episcopado Latinoamericano, celebrada en Aparecida el afio 2007, los responsables de los
centros culturales se detuvieron sobre los diversos modos de ser “discipulos-misioneros”, en una reali-
dad social, econdmica, cultural y religiosa, marcada por los grandes cambios que influencian profunda-
mente el modo de vivir de todo el continente americano. Baste recordar las milenarias civilizaciones de
América y del Caribe, en las que la religion y lo sagrado han marcado a fondo las culturas y los diversos
modos de vivir.

Recomenzar desde Cristo la evangelizacion de las culturas latinoamericanas es el llamado central lan-
zado por la Conferencia de Aparecida, que orienta también la obra desarrollada por los centros cultur-
ales catdlicos.

Para Mons. Leopoldo Gonzalez Gonzalez, Secretario General del CELAM, formar discipulos misioneros
es la via que se debe privilegiar para ofrecer respuestas validas al desconcierto que se vive —no sélo
por parte de los catdlicos— en toda América Latina, donde las culturas locales se ven a menudo
ahogadas y sustituidas por culturas importadas y con frecuencia en contraste con los principios funda-
mentales del Evangelio de la salvacion.

Se reafirman dos caracteristicas principales de los centros culturales catlicos: apertura maxima a todas
las personas de buena voluntad, mas alld de las diferencias de religion y de cultura, y un sélido anclaje
en [a fe para fodos los responsables que trabajan en estos centros.

Para la misién, por tanto, es mas urgente que nunca promover una vida cristiana que se traduzca en un
encuentro personal y comunitario con Cristo, porque s6lo este encuentro puede generar discipulos
misioneros capaces de transformar y renovar la cultura de los pueblos latinoamericanos.

La amplitud de la mision y la enorme diversidad cultural del continente americano son otros tantos
desafios importantes que requieren una seria preparacion de los agentes paslorales. Principalmente en
el plano de la fe y del conocimiento de las culturas y de sus lenguajes, para ser capaces de ejercitar el
necesario discernimiento de los valores auténticos y capacitarse para entrar en el variado campo de la
cultura, que abarca, enire otros, la economia y la politica, el arte y el deporte, la ciencia y los medios de
comunicacion social, las relaciones internacionales y las nuevas fronteras de la ciencia, el didlogo entre
la fe, la ciencia y el arte...
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Trabajando a menudo en una pastoral de frontera, los centros culturales catdlicos deben empefiarse con
celo renovado “para estar presentes alli donde se forman las corrientes culturales abiertas a la trascen-
dencia y a la vida humana”, indicaba Mons. Gonzélez.

Nadie ignora el répido desarrollo, enmarcado dentro del fenémeno mismo de la globalizacién, de una
forma de cristianismo extremamente activo, llamado “evangélico” que, — al menos superficialmente —
parece corresponder a las esperanzas de las personas en busca de “espiritualidad”, sin advertir la
necesidad de adherirse a un credo bien definido. Los Centros Culturales catdlicos no pueden dejar de
contribuir al estudio profundo y a una mejor comprensién, no sélo del fenémeno, sino, sobre todo, de las
aspiraciones mas profundas de los pueblos latinoamericanos y de sus necesidades. Es bueno recordar
que las sectas se propagan mas facilmente alli donde la presencia de la Iglesia es mas débil e insufi-
ciente. Por ofra parte, crece el nimero de los “sin religion™ indiferentes, agndsticos, desencantados de
las sectas, etc. Los centros culturales constituyen foros particularmente adecuados para el contacto con
los jovenes, que muchas veces tienen un conacimiento sélo superficial de la fe, de los ritos y de las diver-
sas formas de devocién, sin compromiso personal con Cristo y su Evangelio como guia para sus vidas.
Nos hallamos ante una situacién caracterizada por una profunda transformacion cultural, que asume
cada vez més el relativismo y el indiferentismo como rasgos distintivos. La cultura dominante se presen-
ta como el negalivo de una fotografia, donde Io blanco aparece negro y lo negro blanco. Por tanto, se
trata de fenémenos complejos ante los cuales se debe discernir cudles son los medios pastorales més
adecuados, con el fin de permitir a la Iglesia llevar a cabo su misién evangelizadora.

En la diversidad de centros representados en el encuentro, — desde aquellos vinculados a una univer-
sidad, a ofros més modestos situados en las parroquias— una constante comdn es el impulso misionero
de cuantos se hallan comprometidos en esta pastoral de la cultura, con sus bibliotecas, sus archivos, sus
exposiciones de arte, su capacidad de acoger congresos, ciclos de conferencias, reuniones, efc.
Siguiendo el surco de la conferencia de Aparecida, todos reafirman el compromiso de suscitar “discipu-
los misioneros” plenamente insertados en la obra de evangelizacion de la cultura y de la inculturacion de
Ia fe, porque el Evangelio de la salvacion tiene que ser anunciado a los hombres y mujeres de nuestro
tiempo en el corazdn de sus culturas.

Una parte significafiva de las discusiones tomd en consideracidn un argumento cada vez mas compro-
metedor: el anuncio del evangelio a los jévenes, que nos coloca inmediatamente ante el desafio del
lenguaje y de la comunicacion y nos empuja a reflexionar sobre la enorme capacidad de los medios de
comunicacion social para transformar profundamente nuestras culturas y nuestros comportamientos. Las
relaciones con las familias son también esenciales para la formacién permanente de los adultos, con el
fin de abrirlos a los grandes aredpagos de hoy, donde se desarrolla el didlogo enlre la ciencia y la fe,
entre las artes y Ia fe, y fundamentalmente, entre la fe y la cultura. Pablo VI recordaba en Ecclesiam
suam que este didlogo es parte integrante de la formacidn cristiana porque la Iglesia misma se hace dil-
0go. Los centros culturales catdlicos tienen la capacidad de hacer surgir grupos de didlogo, de forma-
cién de jovenes y adultos, ofreciéndoles, a la luz del Evangelio y de la ensefianza de la Iglesia una
ayuda, para vivir en comunion intima con Cristo y convertirse asi en “discipulos misioneros”.

Bernard ARDURA
Secretario del Consejo Pontificio de la Cultura



P, Bernard Ardura

Loy vadorey del Evangelio- ew lov cudburaw de
nuestroy pwebloy: desafioy misidw de Loy
discipuwloy de Cristo ew Américw

Situada a pocos kildmetros de San José, la capital de Costa Rica, la didcesis de Alajuela cuenta con una
casa de acogida salesiana, la Casa San Benito, que ha hospedado del 27 al 31 de ociubre de 2009, el
Il 'encuentro continental de miembros y consultores del Consejo Pontificio de la Cultura y de obispos
presidentes de las Comisiones Episcopales de Cultura de todo el continente americano. Cuatro carde-
nales, una treintena de obispos y media docena de consuliores laicos representaban a la Iglesia catli-
ca desde Alaska hasta Chile,
Partiendo del tema escogido para el encuentro: “los valores del Evangelio en la cultura de nuestros pue-
blos. Desafio y mision de los discipulos de Cristo en América”, el Presidente del Consejo Pontificio de la
Cultura, Monsefior Gianfranco Ravasi, invitaba a los participantes a dedicar estos dias de reflexién a la
blsqueda de la verdad en el actual contexto cultural y eclesial del continente americano.
En medio de un cambio cultural sin precedentes, los pastores de la Iglesia y todos los cristianos com-
prometidos en la pastoral de la cultura se ven confrontados con una sociedad de la informacion que se
vuelve autoreferencial, que impone practicamente el dogma de la imparcialidad y la neutralidad ético-
religiosa, basado sobre el postulado del valor de la diversidad en si misma. Por tanto, la inculturacién de
los valores del Evangelio en las culturas contemporéneas exige inseparablemente discernimiento
teoldgico-pastoral y busqueda de un lenguaje comprensible, especialmente gracias al uso de los simbo-
los y de una mediacion sapiencial, regresando, como decia el Prof. Pedro Morandé de Chile, a las
grandes imagenes biblicas y del patrimonio cultural de la humanidad para transmitir el Evangelio viviente
y la ensefianza del Magisterio de la Iglesia dirigido a todos los discipulos de Cristo.
Ofreciendo una vision panoréamica de las raices cristianas del continente americano, el Cardenal
Francisco Javier Errdzuriz, arzobispo de Santiago de Chile, recordaba la primera evangelizacion en sus
expresiones mas significativas. Los primeros misioneros usaron lenguajes accesibles al corazén del
hombre a fravés de las bellas artes, en particular, la imagen, la pintura, la msica. Con ofras palabras,
la primera evangelizacion se dirigid a la inteligencia, recurriendo a los sentimientos artisticos mas refi-
nados y creando un arte mestizo. Si la primera evangelizacion fue una fuente de cultura en América, no
se puede olvidar cuantos elementos de la cultura indigena entraron a formar parte de la cultura lati-
noamericana y alli encuentran su expresion todavia hoy, especialmente en la piedad popular centrada
en el Dios de la compasion, en la figura de Maria, en la pasion por la justicia. América Latina continua
su camino de evangelizacion con el deseo de confirmar y reanimar el primer anuncio del Evangelio, en
especial gracias a los movimientos eclesiales, pero sobre todo favoreciendo el encuentro personal de los
fieles con Cristo, conscientes del hecho de que la conversidn personal puede generar cambios positivos
en la sociedad entera. La nueva evangelizacion puede recurrir a los métodos del primer anuncio que
resultaron perfectamente adaptados a la cultura de los indios: catecismo y predicacidn con los simbolos
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culturales del pueblo, promocién cultural y profesional de la mujer, ritos y fiestas inculturados, testimonio
de la comunidad religiosa ofreciendo la imagen de la primera comunidad cristiana reunida en torno a los
apastoles. Promocion de laicos a quienes se encomienda la gestion de la caridad y de las fiestas de la
comunidad parroquial, promocién de la familia bajo el patrocinio celeste de la Sagrada Familia, etc. Para
que el anuncio del Evangelio produzca buenos frutos es necesario acortar la distancia entre la fe y la
practica, entre la fe y la vida, para que la fe inspire fodos los actos de la vida, y sea asi testimonio de la
bondad del Evangelio.

La pastoral de la cultura exige una particular atencién hacia la transformacion de las sociedades bajo la
constante presion de flujos migratorios que, en algunas regiones, como el Sur de los Estados Unidos,
son considerables. EI Cardenal Di Nardo, arzobispo de Galveston-Houston, esta al frente de una didce-
sis en la que se celebra la misa en 18 lenguas, con un 70% de las parroguias en espariol, donde los emi-
grantes hispanos representan el 40% de los catdlicos. Esta multiculturalidad de hecho es al mismo tiem-
po un enriquecimiento y un desafio, que consiste en poner en préctica la comunion catdlica entre estas
diversas comunidades culturales, gracias a la educacion cristiana de los nifios, adolescentes y jovenes
adultos, y al descubrimiento del valor formativo de la comunidn con el Papa y el Obispo diocesano.

La vida de la comunidad catdlica de desarrolla en el seno de la vida del Estado. Las decisiones en mate-
ria de politica cultural no son indiferentes. Pastores y fieles tienen que tomar posicion frente a estas
opciones de politica cultural para cooperar o para expresar el propio disenso. Si bien la creacién de comi-
siones episcopales de cultura constituye efectivamente un verdadero progreso en la vida de la Iglesia,
es claro que esta iniciativa por si sola no puede bastar. Es necesario concebir y poner en marcha un ver-
dadero proyecto pastoral en clave cultural que, atesorando las riquezas culturales y religiosas del pais,
recurriendo al llamado “mundo de la cultura” —universitarios, cientificos, artistas, intelectuales, etc.— sin
el cual fodo intento de evangelizar la cultura seria ilusorio.

En efecto, la evangelizacion de la cultura, comentaba el obispo de Aparecida y presidente del CELAM,
Mons. Damasceno de Assis, implica no destruir la diversidad cultural, antes bien trabajar por la promo-
¢ién humana y transformar las culturas a través de la cultura de la solidaridad, de la paz y de la frater-
nidad. Es necesario redescubrir las raices de la primera evangelizacidn para consolidar los valores iradi-
cionales con la insercion del evangelio en el tejido cultural de la sociedad.

El fruto del encuentro personal y comunitario con Cristo, afirmaba el Cardenal Ouellet arzobispo de
Quebec, es fundar los valores culturales en Cristo, porque en El toda la actividad humana ha sido asum-
ida, salvada y transformada. En la sociedad americana del norte, la actividad humana necesita ser ilu-
minada por los valores cristianos, porque el significado del trabajo y su remuneracién no estan exentos
de injusticias personales y sociales, como lo ha demostrado la reciente crisis financiera, En una sociedad
donde todo pareciera deber tener una solucién, la ciencia y la técnica desarrollan un papel fundamental
para mejorar la vida humana, pero el cristiano debe preguntarse siempre si el fin perseguido es el bien
comun. Lo mismo se podria decir de la informacidn planetaria que ofrece medios absolutamente nuevos
para confrontarse con el mensaje evangélico. Es verdaderamente, —segin Juan Pablo Il— el primer
aredpago que hay que usar para transmitir la Buena Noticia, pero sobre todo la comunidad cristiana tiene
que favorecer y animar la preparacion profesional de fieles capaces de llevar el Evangelios a estos
medios de comunicacién social,
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El tema de los valores, pues, es més actual que nunca, concluia Mons. Aguiar Retes, arzobispo de
Tlanepantla, México, porque la crisis del mundo no es una crisis de ideas, sino de valores y del sentido
de la vida, crisis religiosa que toca a todos los hombres. En este tiempo que para el pueblo de Dios es
un liempo de gracia, el encuentro con Cristo es Buena Noticia y creador de cultura, en cuanto portador
de sentido. Es necesaria una profunda renovacion cultural y, por tanto, hay que aprender a concebir la
accion pastoral de la Iglesia en clave cultural, discernir las prioridades de la pastoral y concebir nuevos
métodos de presencia y anuncio en medio de la sociedad contemporénea.

El 29 de octubre, todos los participantes fueron huéspedes de la Universidad Catélica de Costa Rica,
donde Mons. Héctor Aguer, Arzobispo de La Plata, dicté una conferencia sobre el tema general del
encuentro, seguida de varias intervenciones de profesores y estudiantes de las facultades de filosofia,
teologia y pedagogia, de los institutos de psicologia, administracion de empresas e ingenieria. llustrando
el tema de los valores en el mundo contemporaneo, uno de los estudiantes, Luis Alonso Hernandez,
decia: “Hay tres grandes tentaciones: poder, poseer, placer. Estos tres falsos dioses se han converido
para muchos en metas en la sociedad actual. Como futuros administradores de empresas estamos
expuestos a estas tentaciones. Afortunadamente, en esta Universidad todo esté orientado para que los
estudiantes no sélo conozcan sino que interioricen los valores cristianos, en especial gracias al servicio
de la capilla universitaria”.

El Santo Padre Benedicto XVI, en su mensaje a los participantes, auguraba a los parficipantes “una
ocasion propicia para profundizar los grandes valores del Evangelio, que han animado y plasmado la
riqueza y la diversidad cultural de los diferentes pueblos del continente americano, y que siguen siendo
fuente de inspiracion y de luz para el hombre de hoy, verdadero artifice y destinatario de toda la acfivi-

dad cultural”.
Bernard ARDURA

Secretario del Consejo Pontificio de fa Cultura
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VIO Conférence Idomique
dey Ministrey de lov Cultuwre

« |l n'est d'autre voie que celle de la fraternité, et donc du dialogue de vérité, pour offrir aux hommes et
aux femmes de notre temps un service authentique de réconciliation et de paix », affirme le représen-
tant du Saini-Siége 4 la Vle conférence islamique des ministres de la culture de Bakou. Le P. Laurent
Mazas, du Conseil pontifical de la culture, chef de la délégation du Saint-Siége, est intervenu, le 13 octo-
bre, a Bakou (Azerbaidjan), a la table ronde ministérielle sur le Renforcement du dialogue et de la diver-
sité culturelle.

Monsieur fe Président,

Monsieur fe Secrétaire Général de ISESCO,

Le Saint-Siége remercie trés cordialement les Autorités de 'Azerbaidjan pour linvitation a participer a
cette Table ronde ministérielle sur le renforcement du dialogue et de la diversité culturelle, a I'occasion
de la Vieme Conférence islamique des Ministres de la Culture.

Voici un an, ici-méme, dans une rencontre inédite des Ministres responsables de la Culture en Europe
avec leurs homologues de la région du Caucase se réunissaient autour du théme « Dialogue intercul-
turel, fondement de paix et de développement durable en Europe et dans les régions voisines », et initi-
aient ce qu'l est convenu d'appeler aujourd hui le “processus de Bakou". Ce processus de dialogue inter-
culturel, basé sur l'affirmation « que la diversité culturelle entre les pays et & l'intérieur des pays fait par-
tie du patrimoine », préconise « un processus pérenne de dialogue interculturel » « en vue de promou-
voir les droits de 'homme, la démocratie et la prééminence du droit ». C'est un acquis des travaux du
Conseil de ['Europe, et le Saint-Siege s'en félicite que le dialogue inferculturel soit envisagé dans sa total-
Ité et donc aussi dans sa dimension religieuse. A ce sujet, il convient toutefois de souligner que les Etats
et les Organisations internationales ne sont pas compétents en fant que tels pour conduire le dialogue
interreligieux. Cette compétence appartient en propre uniquement aux instances religieuses. Pour leur
part, fl revient aux Etats et aux Organisations internationales de faciliter ce dialogue en améliorant fa con-
naissance des différentes religions et en établissant un authentique dialogue des institutions publiques
avec les représentants légitimes des religions.

Nous assistons, ces dernieres décennies, a « 'explosion de ['interdépendance planétaire », pour repren-
dre les paroles de Sa Sainteté le Pape Benoit XVI dans sa Lettre Encyclique Caritas in veritate. Les occa-
sions d'interaction entre les cultures ont dés lors singuliérement augmenté, ce qui ouvre de nouvelles
perspectives au dialogue interculurel. Tout dialogue en vérité « doit avoir pour point de départ la con-
science profonde de [identité spécifique des différents interlocuteurs ». Aussi est-il important, dans le
cadre de la promotion du dialogue interculturel, de développer I'enseignement du fait religieux pour vain-
cre l'indifférence et fes préjugés, et susciter le respect pour ce qu'elles peuvent produire comme fruit
d'humanité.
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Dans ce document adressé « a tous les hommes de bonne volonté », sur le développement intégral, le
Pape dénonce le double danger engendré par fa « marchandisation accrue des échanges culturels » ;
celui de I'éclectisme culturel, et celui du nivellement culturel. Plus sournois que lindifférence et I'in-
tolérance, le relativisme constitue un grave obstacle au dialogue des cuitures. Sur le plan social, fe rela-
tivisme cufturel, s'il conduit les groupes culturels a se rapprocher et a coexister, n'en permet pas pour
autant le dialogue authentique. Mais il existe un autre danger : celui du nivellement culturel qui se traduit
dans l'uniformisation des comporfements ef des styles de vie, et qui se traduit dans la perte de Ia signi-
fication profonde de fa culture des différentes nations et des traditions des divers peuples.

Nous voulons le redire ici : les grandes religions monothéistes constituent un apport & la réfiexion sur le
dialogue interculturel, et une aide a sa promotion. En effet, fe regard qu'elles portent sur 'homme congu
comme créature d'un Dieu transcendant, feur donne de distinguer en I'homme ce qui reléve de sa cul-
ture et ce qui touche & la nafure humaine, qui est universelle. Le dialogue interculturel, riche de sa dimen-
sion religieuse, est un dialogue qui demande de se référer a la raison, d'évaluer les cultures en fonction
de feur harmonie avec la nature qui les transcende. Si 'homme vit d'une vie vraiment humaine gréce a
la culture, il n'est cependant pas un donné purement culturel.

Que ce processus dit « de Bakou », en cef espace de dialogue qui nous donne de nous rencontrer ici,
dans ce beau pays du Caucase, trouve Ses prolongement dans la vie des hommes et des femmes qui
peuplent, non seulement cette région et les pays d'ot proviennent les honorables invités a cette Table
Ronde, mais ['ensemble du vaste monde. Il n'est d'autre voie que celle de la fraternité, et donc du dia-
logue de vérité, pour offrir aux hommes ef aux femmes de notre femps un service authentique de récon-
ciliation ef de paix.

P Laurent MAZAS
Conseil Pontifical de la Cuiture
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The Culturad Missiow “ads gentes”
Among the Indigenouwsy Peodley of Asia

Amidst the hustle and bustle of the glittering city of Pattaya in Thailand, internationally famous for its
tourist attractions, 70 missionaries among them a Cardinal and ten bishops from across the Asian conti-
nent came together in the month of July under the auspices of the Federation of Asian Bishops
Conference’s (FABC) Office of Evangelization to share their stories of Jesus among Indigenous Peoples.
The Pontifical Council for Culture was represented by Fr. Theodore Mascarenhas SFX, Official incharge
of the Depariments of Asia, Africa and Oceania. It was indeed an overwhelming experience being amidst
missionaries who recounted their sometime triumphant and enriching stories of mission Ad Gentes, often
amidst pathos of suffering, pain, renunciation and persecution. The FABC Office of Evangelisation was
taking up a proposal drafted by the 2008 Hua Hin Consultation on creative models of evangelisation in
Asia, 1o listen to missionaries, and reflect upon, their experience of evangelisation among indigenous /
tribal communities.

It was indeed refreshing to note as to how much evangelisation of cultures is taking place among the hill
peoples and to acknowledge that amidst the clamor created by some theologians of redefining mission
Ad Gentes, here were missionaries working in tribal heartlands of Pakistan, Nepal, India, Myanmar,
Bangladesh, Laos, Cambodia, Vietnam, Philippines, Thailand and Indonesia simply adhering to the man-
date of Christ to proclaim the gospel to all peoples and all cultures.

It is inspiring to know that there are missionaries who ‘a-fired by the Spirit' are quietly but zealously
spreading the Gospel of Jesus among Indigenous peoples despite most trying situations even in coun-
tries like Myanmar, Laos, Cambodia and Vietnam. Moreover, it is heartening to know that Indigenous peo-
ple right from Pakistan, Burma to Indonesia, who encounter the missionaries, are simply fascinated by
the person of Jesus. While thousands are joining the fold, there are sfill many more yet to know him.
Elated at the stories of the missicnaries, Cardinal Telesphore Toppo, remarked how true were the words
of the late Pope John Paul Il, who said that a great harvest of faith would be witnessed on the Asian sub-
continent in the third Christian millennium.

Of the 350 million Indigenous Peoples in the world more than 80% live in Asia. These Indigenous
Churches are communities of hope who, in their active laity, in particular the youth and catechists, are
giving a moving and consistently faithful witness to Christ often in the midst of cultural repression and reli-
gious persecution. Cultural marginalisation and religious persecution has brought out the courage of
these Christian communities, often in the forced absence of the clergy, and set their identity in Christ into
sharp relief. As Jesus himself brought hope to those at the edge of society, so he is calling the Churches
of Asia to follow in his way and give priority to these marginalised peoples. What shone through in the
presentation of each speaker was that personal witness is at the heart of evangelisation: Christ made
present through a long-term, total commitment to live with and for the people, with a profound respect of
their culture and fully aware of their daily struggle. The example, sacrifices and initiafives of past mission-
ers remain a living source of encouragement today.

Among the prominent Speakers of the four-day Consultation, Cardinal Telesphore Toppo delivered the
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Opening address, Archbishop Thomas Menaparampil, Chairman of the FABC commission rendered the
keynote address and Fr. Theodore Mascarenhas, from the Pontifical Council for Culture who carefully
delineated the teaching of the Church about indigenous peoples. Fr. Mascarenhas while summarizing the
teachings of the Church from the 15th century till the early years of the 20th Century said that given the
various factors that had reduced the indigenous peoples to abject conditions, there was the first need to
uphold their dignity as human persons. He citied texts right from a 1435 Bull Sicut Dudum issued by Holy
Father Pope Eugenius IV, one of the first teachings from the Holy See, on indigenous peoples up till the
present Pope Benedict XVI's teachings and speeches on the issues affecting Indigenous people.

Fr. Mascarenhas spoke about the avid interest that his Dicastery was taking in the question of the cul-
tures of indigenous peoples. He pointed out that there were different areas in which the Pontifical Council
was working. A proper use of science and technolagy for the benefit of the tribals without destroying the
positive traditional moral, cultural and ethical values is a must he opined. Fr. Theodore reminded that
‘the indigenous peoples because of their basically simple uncomplicated life style and traditional
inherited values remain fundamentally open to the Gospel and the progress that evangelization is
making in the tribal areas is concrete evidence in this regard”. The Pontifical Council for Culture,
he said, is interested in working with the Asian Bishops to suggest ways and means by which glo-
balisation and globalised economies do not swamp the indigenous peoples and their cultures. The
Dicastery was also taking seriously the question of language and communications so that the
transmission of the gospel message also takes into account the symbols, the myths and the signs
of the indigenous peoples. He also indicated that his depariment wished to study in depth the
anthropological, sociological and other dimensions regarding cultures.

In presentations and discussions it was obvious that though among the indigenous peoples there are dis-
tinct language groups and unique cultural domains, they are also bound by common characteristics that
stand out out clearly. The Indigenous communities have are inserted in an organic, intuitive, fluid holistic
worldview where all manner of things are inter-related and inter-connected and where every event relates
to every other.

The reflection paper released af the end of the meeting declared that “Indigenous ethics is defined by
balance and harmony in relationships between person & person, persons & the earth, persons & the
world of the spirits. Often the indigenous worldview has been marginalised by the scientific, mechanistic,
rationalistic worldview developed in Europe during the enlightenment. This Western mindset has led o
breathtaking scientific and technological breakthroughs and so to enormous social and economic
change. This was made possible through a process of segmentation, fragmentation and isolation of data
which contrasts with the holistic view of indigenous peoples. Gradually, the scientific method has often
delinked itself from any grounding in morals or spirituality. When confronted by this global tsunami, the
indigenous world breaks down leading to personal and communal alienation. Divorced from ethics and
religiosity/spirituality, at its extreme this has resuited in a closed, secular outiook which threatens the
identity, way of thinking and way of life of indigenous peoples. Some communities have internalised
oppression and submitted to fatalism. The Gospel is revitalising both the people and their culture.”

The statement further pointed out that there are “three enduring themes that form contemporary indige-
nous identity. In the first place, indigenous cultural traditions, rituals and clan descent, which are usually
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centred upon the ancestral home. Secondly, global Christianity, or one of the other world religions, which
still plays a leading role in education and health services. And thirdly, a growing orientation towards the
national and international world through migration and telecommunications. Thus indigenous identity is
not, and never has been, fixed in isolation, but consists of a dynamic interplay of the three factors above.
Indigenous people are continually reassessing their relations to the majority community, the nation and
the wider world. Indigenous communities, like all other living communities, continually “re-invent” them-
selves as they navigate rapid social change. And so the ritual and symbols of indigenous communities
have become both ambiguous and multivalent: they are capable of carrying different meanings for differ-
ent people.

By their very ability to maintain ambiguity and carry multiple meanings, indigenous culture is central fo
inter-group sensibilities and struggles. Identity is thus being redefined through relations with the majority
community who are after their land and natural resources. Thus, community identity is changing dynam-
ically and never in isolation. Evangelisers are one agent of such change and are called to ensure that
changing meanings are inspired by the Gospel and truly enhance the life of the people.

The Seminar called for an integral evangelization reminding that “Integral evangelisation among indige-
nous communities gives the wider church an opportunity to see the truth and the power of the Gospel in
our day. The evangeliser is evangelised as she is “surprised by joy” and strengthened in her faith. She
understands better the meaning of the words and deeds of Jesus and feels the presence of Jesus at her
side.”.

Most of the missionaries were in unison when they shared about the challenges confronting the tribal
people. Land displacement, social injustices and abuses were some of the common challenges con-
fronting the Indigenous people across the subcontinent. For instance, Fr. Nipot Thianwihan a diocesan
missionary of Chiangmai Diocese spoke on the “Cultural Resources and Threat from Dominant Culture
and the Globalized Culture” stressed the need to collectively fight to save the 4,200 km River Mekong
(Mother Water) that runs from the Tibetan Plateau through China's Yunnan province, Burma, Thailand,
Laos, Cambodia and ending in Mekong delta in Vietnam. Home to more than 100 distinct ethnic and
indigenous groups, the people here rely on the river and its tributaries for transportation, sources of food,
water for cooking, and irrigation. However, with mega projects to build dams and tame rapids in the off-
ing, the very existence of the river and over 60 million population in now under threat, warned Fr. Nipot,
an avid crusader against injustices meted towards tribals of the region.

Fr. Adriano Pelosin, the Italian PIME missionary among indigenous peoples for several years, put it aptly
“the missionary has to go to the village where the tribal people live". Fr. Adriano, now the Superior
General of the newly started Thailand Missionary Society works among the Karen, Akha, Lahu tribes in
Northern Thailand, Laos and Cambodia said “Every time we go in the name of Jesus something very
imporiant happens. Even nothing may seem to happen to our eyes, yet something great happens in the
hearts of the people”. To hear the outpouring and zeal of missionaries successfully spreading the Gospel
among indigenous peoples was truly edifying. The Church has done much among the indigenous peo-
ples both in the area of their social and material uplift as well as in the cultural domain. But much still
needs to be done and as the famous poem from Robert Frost would say, we have miles and miles to go...

Theodore MASCARENHAS SFX
Pontifical Council for Culture
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L’ affouscinante mondo deir newroni:
w oceasione di diadogo

“‘Molte sono le cose straordinarie, ma nulla v'é di pili straordinario dell'uomo”.
Sofocle, Antigone

II fascino del cervello

Niente & riuscito a cainvolgere cosi tanti uomini nelle riflessioni e indagini come la meraviglia defl'uomo
stesso. Essa vide, nel corso della storia, la partecipazione di tutfi: dai grandi pensatori e poeti, ai filosofi,
teologi, giuristi  molti altri impegnati nel ricercare uno slogan, un motto capace di racchiudere in sé lutto
quello che era ed & 'uomo. Una di tali definizioni considerava I'uomo come micracosmo. Pur tenendo pre-
sente che l'idea iniziale nacque in un contesto ben diverso, e tra l'altro senza un‘approfondita indagine
scientifica, ma solo sulla base di un'intuizione e di un'idea teologica, oggi questa definizione potrebbe
forse essere ripresa anche se con le dovute precisazioni e limitando I'applicazione di questo termine ad
un solo organo: il cervello.

Il solo guardare la struttura biologico-fisiologica del cervello da impressione di aver a che fare con un
vero microcosmo. Sembra che ci siano tre analogie per cui il cervello si puo paragonare alluniverso in
una scala spaziale molto ridotta. La prima riguarda proprio il concetto di complessita. Come I'universo &
costituito da circa 100 miliardi di galassie visibili, di cui ciascuna raggruppa altrettante stelle, cosi il
cervello riunisce circa 1,5x1010 di cellule nervose, ciascuna collegata a decine di migliaia di altri neuroni
che insieme costituiscono una rete di milioni di miliardi di interconnessioni.

La seconda analogia concerne ['interesse prestato ad entrambi i fenomeni. Come la meraviglia del cosmo
coinvolgeva 'uomo delle antiche civilta, lasciando innumerevoli tracce artistiche, culturali e religiose (ra-
mandate fino ai tempi nostri, cosi le testimonianze dellinteresse per il cervello risalgono almeno ai tempi
degli Egizi, i quali ufilizzavano un geroglifico equivalente all'odierno termine “cervello” gia pils di 5000 anni
fa e, quindi, quasi tremila anni prima che Aristotele presentasse un resoconto di una dissezione del-
l'encefalo nel 340 a.C.

La terza analogia tra il cosmo e il cervello & indicata dall'espressione “sottostima storica’. Come nel corso
dei secoli la visione del cosmo & stata racchiusa in descrizioni molto limitate, spesso di carattere mito-
logico & non di rado poetico piu che scientifico - cid ovviamente era dovuto al fatto che fino ai tempi di
Galileo il cielo veniva osservato ad occhio nudo - cosi la mancata strumentazione che potesse studiare
il cervello portd ad una sottostima di questultimo. Uno degli esempi di ¢io & riportato da John Barrow, i
quale menziona un calcolo di Robert Hooke, un fisico inglese del XVII secolo, che indico un numero di
3.155.760.000 per le idee distinte che la mente & in grado di tener presenti. Il commento di Barrow & pun-
gente: “Per quanto grande questo numero possa sembrare (non vi basterebbe tutta la vita per arrivarci
contando!) oggi sarebbe considerato una clamorosa sottostima”. Ebbene, bisogna dire che anche le
stime odierne sembrano essere molto approssimafive, visto che lo stesso Barrow, seguendo il calcolo di
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Holderness, parla di circa 1070.000.000.000.000 interconnessioni, mentre alcuni studiosi, moltiplicando
il numero di neuroni per circa 104 sinapsi, arrivano ad un numero di 1014. Ci6 che & importante, perd,
riguarda il fatto che in passato il cervello - come del resto il cosmo - non solo & stato sottovalutato, ma
finora entrambi sono rimasti in gran parte inesplorafi, rappresentando una vera e propria sfida del pre-
sente e del futuro.

Un Workshop sulle neuroscienze

Sulla scia della sfida summenzionata nel mese di aprile scorso i & riunito un gruppo di ricercatori,
docenti delle Pontificie Universita Romane, Officiali del Pontificio Consiglio della Cultura, dottorandi e stu-
denti, per discutere sul tema “Endogenous Processes and Causation in Brain and Behavioral Sciences”.
Un incontro organizzato dalla Specializzazione Scienza e Filosofia della Pontificia Universita Gregoriana,
allinterno del Progetto STOQ e patrocinato dal Pontificio Consiglio della Cultura, si & svolto nella Domus
Sanctae Marthae, vedendo la partecipazione di alcuni importanti nomi del campo delle neuroscienze
come: Arbib, Changeux, Crowell, A. Damasio, Jeannerod, Raichle e Singer.

Nel corso dei lavori sono state presentate relazioni concernenti le ampie questioni relative allo studio del-
l'encefalo, come il ruolo di costrizione della mente verso il cervello (Auletta); la questione dei fenomeni
cooperativi e delle proprietd emergenti della mente umana come la capacita di agire, sentire e credere
(Arbib). E stata presentata e discussa una relazione sulle basi neuronali della consapevolezza (A.
Damasio), come anche il problema della consapevolezza nell'azione volontaria (Jeannerod) e la que-
stione riguardante la domanda se I'“io” pud essere considerato una causa (Sanguineti). Sono stati pre-
sentati anche quesiti riguardanti I'esatta connessione tra le capacita come volonta o consapevolezza e i
processi molecolari che operano nel cervello (Crowell), nonché il problema quali funzioni del cervello
siano considerate primarie: quelle riflessive quando il cervello risponde ai momentanei impulsi dall'ester-
no, o quelle intrinseche, sostenute tra l'altro dal relatore, concernenti il mantenimento delle informazioni
per l'interpretazione, la risposta e perfino la predizione degli impulsi ambientali (Raichle). Infine, sono
state presentate considerazioni circa recenti studi sulla dinamica del cervello nel tentativo di rispondere
alle domande su come avviene il coordinamento di diverse funzioni, se si considera it cervello come un
sistema dinamico di auto-organizzazione privo di una strutiura di comando cerebrale centrale oppure se
tale sistema di auto-organizzazione costituisce la base per i fenomeni di intenzionalita, attivita volitiva o
consapevolezza (Singer).

Come sempre avviene, a tali interessanti relazioni sono sequiti stimolanti dibattiti, mettendo in evidenza
la complessita del classico tema del rapporto tra la mente-corpo/mente-cervello, cervello-azione libera,
percezione soggettiva dell'attivita cerebrale e i risultati ottenuti con f'utilizzo degli strumenti scientifici
nonché le difficolta legate all'uso di alcuni termini come lo stesso concetto di mente o di attivita mentale.
Quest'ultimo & tuttora oggetto di polemiche e, per certi versi, una sfida di ricerca e di confronto. Alcuni
scienziati, infatti, come lo stesso Changeux, uno dei padri della moderna neurobiclogia, non accettano
che si assegni al cervello attivita mentali. Essi sostengono che si tratta di una semplice attribuzione
impropria che risultera palesemente falsa appena si riuscira a comprendere in pieno la complessita del
funzionamento cerebrale. Altri, invece, considerano il concetto di mente indicativo per una realta onto-
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logicamente distinta da cio che & fisico, ma capace di inleragire con esso. E solo un esempio che sol
lecita un maggiore impegno nel cercare le risposte ai quesiti che derivano sia dalle scienze che dalle
posizioni filosofiche. Sono proprio queste ultime ad avere spesso un ruolo decisivo in una determinata
posizione e non solo i risultali della ricerca scientifica, del resto ancora in una fase iniziale come dicono
gli stessi neuro-scienziati per i quali la struttura del cervello, le leggi che determinano la sua funzionalita,
le capacita specifiche delle sue parti e il “prodotto” finale delfintera struttura pongono ancora oggi pil
domande che risposte.

II perché del dialogo

Allinizio dei lavori del workshop, il prof. Arbib - con uno sguardo un po’ meraviglialo ma non senza una
certa ironia - mi ha domandato del perché di tale incontro. Chiedeva per quale ragione le Universita
Pontificie e soprattutto un Dicastero Vaticano sono interessati a parlare con i neuroscienziati e a discutere
su argomenti per i quali “la Chiesa si riserva il diritto di monopolio di risposte”.

Ci sono molteplici motivi per cui le suddette istituzioni hanno intrapreso un cammino di dialogo e confron-
to con i ricercatori dei diversi campi delle scienze naturali. Senza elencare tutta la serie di ragioni ben
note, sembra opportuno ricordarne una in particolare, perché riguarda proprio quel presunto monopolio
di risposte che la Chiesa reclamerebbe, almeno nelle parcezioni superficiali e stereotipate della Chiesa
stessa, ma che in realta riguarda il concetto di autorita.

Anni fa, il filosofo, logico e sovietologo polacco, Jozef M. Bochenski, intraprendeva la difficile opera di
elaborare la teoria dell'autorita. Lo fece a 25 anni circa dalla fine della seconda guerra mondiale e nel
periodo di “piena prosperita” dell'ideclogia sovietica, quindi in un momento in cui il concetto di autorita &
stato abusato e, di conseguenza, gravemente danneggiato e messo a rischio di bando. Nel suo studio
intitolato Was ist Autoritét? Einfiirung in die Logik der Autoritét, distingue due tipi di essa: I'epistemica e
la deontica.

Questultima & l'autorita del superiore, basata principalmente sull'esercizio del potere che impartisce gl
ordini e richiede obbedienza. Essa riguarda prevalentemente le norme dell’azione e, in particolare,
I'azione morale. Lautorita epistemica, invece, si riferisce allautorita di un esperto, basata sulla
conoscenza scientifica. Essa si riferisce alla capacita di giudizio, di persuasione e di legittimita della
conoscenza nel suo rapporto con la verita.

Per chi domanda, percid, le ragioni del dialogo della Chiesa con la scienza, una delle risposte si colloca sulla
scia della crescita che deriva inevitabilmente dalla capacita di ascolto e dal desiderio di poter comunicare e
instaurare un rapporto con il mondo che trascenda la sola autorita deontica della Chiesa. Occorre, infatti,
che quest'ultima sia arricchita degli strumenti di giudizio e di persuasione propri delfautorita epistemica,
proveniente da una ricerca multidisciplinare e dal confronto con le conquiste scientifiche.

Tomasz TRAFNY
Pontificio Consiglio della Cultura
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35¢ Conference générale de VUNESCO

Le Saint-Siége souhaite que « 'Unesco s'engage, a travers ses priorités sur I'égale dignité de tous les
étres humains et du dialogue interculturel, dans des actions éducatives et culturelles propres & donner
naissance a une économie de la gratuité et de Ia fraternité pour donner ce supplément d'éme qu'une
mondialisation économigue est incapable de produire, et construire selon ses objectifs un monde de
paix» : C'est ce qu'a suggéré Le P. Laurent Mazas, du Conseil pontifical de la culture, devant 'UNESCO,
jeudi 15 octobre, lors de la 35e Conférence générale de I'Unesco.

Mesdames, Messieurs,

Le grand programme IV - cufture de I'Unesco entend « répondre aux besoins d'un monde qui évolue, en
contribuant & I'édification de la paix, '€limination de la pauvreté, au développement durable et au dia-
logue interculfure! par Iéducation, les sciences, la culture, la communication et linformation ». Pour
atteindre ce vaste objectif, 'Organisation enfend dégager deux priorités : I'Afrique et la reconnaissance
de ['égale dignité de 'homme et de la femme. Afin de favoriser la protection, la sauvegarde et la gestion
du patrimoine matériel et immatériel, f'organisation entend mettre l'accent sur le lien entre culture ef
développement — c'est la priorité sectorielle biennale 1 - et dans le cadre de la promotion de a diversité
des expressions culturefles ef du dialogue des cultures, elle veut concentrer ses efforts sur Iintégration
du dialogue interculturel dans les politiques nationales de développement.

Le Pape Benoit XV/ a traité de ces objectifs dans le cadre plus vaste de son Encyclique Caritas in veri-
tate sur le développement humain intégral, donnée & Rome le 29 juin dernier. Le Saini-Siége entend avec
Sa Sainteté redire ici cartains principes qui peuvent renforcer f'action de 'UNESCO dans sa quéte d'un
monde de justice et de paix, notamment & travers ses programmes d'éducation en lien avec la culture et
sa promotion du dialogue interculfurel.

Il est bien entendu que la culfure ne peut étre pensée uniquement en termes de patrimoine 4 sauveg-
arder et d'expression humaine & respecter : il s'agit, notamment par I'éducation, d'agir sur fa culture de
notre temps pour a rendre plus humaine et fraternelle. De méme, si le dialogue interculturel peut trouver
un appui dans les techniques de communication, il prend — comme a paix - « naissance dans l'esprit
des hommes » -, et donc, « c'est dans l'esprit des hommes que doivent étre élevées les défenses », ou
plutdt les aplitudes au dialogue inferculturel. Dans cette perspective, il faut déplorer que les dimensions
éthiques, normatives et spirituelles des cultures et de fa culture soient trop souvent ignorées dans les
politiques éducatives.

Pour tout programme qui entend se mettre au service de 'homme et de la société, if convient de rappel-
er que le développement ne peut étre durable que s'il est intégral, c'est-a-dire s'il concerne tout 'homme
et tous les hommes, et donc aussi bien 'homme que la femme, les vieillards comme les enfants. C'est
pourguoi la reconnaissance universelle de I'égalité des sexes comprise comme celle de I'égale dignité
des hommes et des femmes, est une urgence pour notre temps.
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La révélation chrétienne de Iunité du genre humain et la conscience inhérente & la foi que Ia relation est
un élément essentiel de humanum, rejoint non seulement les préoccupations de I'UNESCO, mais aussi
les valeurs d'autres cultures et d‘autres religions qui enseignent elles aussi la fraternité et fa paix, et con-
tribuent donc d'une maniére unique au développement humain intégral. Pour sa part, 13 ol Ia liberté des
chrétiens n'est pas entravée par des interdictions et des persécutions, ou méme limitée quand fa
présence publique de IEglise est réduite & ses seules activités caritatives, celle-ci déploie toutes ses
énergies au service de la promotion de 'homme et de la femme, et de Ia fraternité universelle.

Cest une constatation : si fa société toujours plus mondialisée rapproche les hommes, elle ne sait toute-
fois les rendre fréres. Linvitation au dialogue des cultures est un appel & la fraternité universelle, idéal
que recherchent ensemble tous les hommes de bonne volonté. Inversement, le déficit de fraternité entre
les hommes et entre les peuples est une des causes les plus profondes du sous-développement qui
plonge dans la misére des populations entiéres, et dte tout réalisme & Iidée méme du développement
durable.

Il est grand temps que les Etats et foutes les organisations internationales en charge de culture et d'é-
ducation, fout en reconnaissant — contrairement  [affirmation du § XV de la priorité sectorielle 2 -
qu'elles ne sont pas compétentes en matiére de promotion du dialogue interreligieux [le dialogue inter-
religieux est de fa compétence des religieux], elles se doivent cependant de prendre en compte fa dimen-
sion religieuse du dialogue interculfure! pour la rendre possible. Ceci exige bien siir d'améliorer fa con-
naissance des religions, mais aussi d'établir un authentique dialogue des institutions publiques avec les
représentants fégitimes des religions. Nul ne peut nier la contribution des religions & I'édification d'un
monde durablement plus juste. Reconnaftre la place de fa religion dans la sphére publique, c'est en
reconnaitre la légitime présence dans sa dimension culturelle, sociale, économigue et politique.
Certes, nous en sommes conscients, i existe des atfitudes religieuses ou culturelles qui ne prennent pas
pleinement en compte le principe de la fraternité universelle et de Ja vérité, et ainsi constituent un frein
au véritable développement humain et méme un empéchement, C'est pourguoi le Magistére de I'Eglise
par la voix du Pape Benoit XVI ne cesse de faire appel  la raison - pour les religions autant que pour
les cultures -, car c'est précisément le dialogue de raison qui garantit aux religions et aux cultures de
porter leurs fruits et promouvoir le bien de tous.

Lappel au dialogue interculture! ne serait pas sincére s'il n'avait pas aussi pour objectif la collaboration
fraternelle entre croyants et non-croyants dans feur commune intention de travailler pour Ia justice et pour
la paix de humanité. Les exemples ne manquent pas dans la vie des hommes et des peuples qui mon-
trent que si Ia raison, & elle seule, est capable de comprendre I'égalité entre les hommes et d'établir une
communauté de vie civique, efle ne parvient pas cependant & créer fa fraternité. La docirine sociale de
['Eglise ne cesse de le dire : « Les exigences de 'amour ne contredisent pas celles de la raison. Le savoir
humain est insuffisant et les conclusions des sciences ne pourront pas, & elles seules, indiguer le chemin
vers le développement intégral de 'homme. » (Caritas in veritate, 30).

Léducation au dialogue interculture! passe donc par féducation au partage. Le développement intégral
de I'omme, de tout 'homme et de tous les hommes, a certes besoin de lois justes et de logiques poli-
tiques mises au service de la justice et de la paix, mais elle a tout autant besoin ' ceuvres marquées par
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I'esprit du don. Lacte gratuit est une haute expression de la dignité humaine. Que 'UNESCO s'engage,
4 travers ses priorités sur I'égale dignité de tous les étres humains et du dialogue interculturel, dans des
actions éducatives et culturelles propres & donner naissance & une économie de la gratuité et de la fra-
ternité pour donner ce supplément d'dme qu'une mondialisation économique est incapable de produire,
et construire selon ses objectifs un monde de paix.

P. Laurent MAZAS
Conseil Pontifical de la Culture
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Visite ad limine dey évéquey vietnamieny

Le 30 juin 2009, un groupe de vingt-neuf évéques vietnamiens s'est rendu au Conseil Pontifical de la
Culture ol il a été regu par S.E. Monseigneur Gianfranco Ravasi, Président du Conseil, accompagné du
Rme Pére Bemard Ardura, Secrétaire du Dicastere, et du Pére Théodore Mascarenhas, en charge des
affaires asiatiques.

Tout en laissant la parole aux évéques, le président a exprimé sa joie de savoir que le Vietnam était
représenté, au sein du Conseil Pontifical de la Culture par S.E. Mgr Joseph Vu Duy Tong, membre du
Dicastére,

Mgr Vu Duy Thong, Président de la Commission Episcopale de la Culture, a présenté de maniére
générale le travail de I'Eglise dans le domaine de la culture au Vietnam, notamment la traduction de do-
cuments et d'ouvrages en viethamien, dont le document « Pour une approche pastorale de la culture ».
Il souligne aussi Importance des Centres Culturels Catholiques et donne un apercu du grand Centre
Culturel Catholique & Ho-Chi-Minh-Ville.

Mgr Paul Bui Van Doc, président de la Commission Episcopale pour la Doctrine de la Foi, a traité de la
piété populaire au Vietnam ainsi que de la célébration de la liturgie en langue vietnamienne et avec une
musique inculturée. Désormais tous les livres liturgiques sont disponibles en vietnamien et les mystéres
de la foi sont enseignés aux populations locales dans leur langue. Parmi les difficultés que représente le
travail d'inculturation de la foi, 'évéque considére comme obstacles majeurs le manque de ressources et
le manque de personnel qualifié. Il espére donc un avenir meilieur pour linculturation de la foi.

Le célebre palerinage & Notre-Dame de La Vang atfire une foule d'environ 400 000 pelerins chaque
année. Ce lieu, habité par la piété populaire, est devenu un bon exemple d'inculturation réussie, dans la
mesure oli la dévotion chrétienne s'y exprime avec les habits, les attitudes corporelles, la musique et les
instruments traditionnels de la culture impériale. C'est un lieu de tourisme « spirituel », mais aussi un lieu
de repos et de paix de Iame, un lieu de pélerinage si fortement enraciné dans la culture vietnamienne,
quil favorise les rencontres avec les bouddhistes.

Le catholique vietnamien se distingue par sa piété, sa pratique de la religion et sa participation a la
liturgie. Linculturation se fait lentement et de fagon pacifique, en commengant par les aspects les plus
abordables de la vie chrétienne, en gardant le soucis de I'unité et de la communion ecclésiale.

Le Vietnamien développe un fort amour des coutumes ancestrales et manifeste peu dintérét pour les
nouveautes. Aussi comprend-t-on l'importance de la piété populaire dans laquelle les cinquante-quatre
minorités ethniques du Vietnam ont la faculté d'exprimer leur foi.

Le président de la Conférence Episcopale, Mgr Pierre Nguyen Van fait un rapport sur le travail d'évangéli-
sation dans les tribus des collines. Il fait remarquer quen quafre-vingt ans d'évangélisation, le nombre
de chrétiens dans les tribus des collines a considérablement augmenté. Selon lui, le mérite en revient
aux missionnaires qui, dés le début, ont attaché une grande importance & I'apprentissage des langues,
des traditions et des coutumes de ces populations. Il annonce que tous les livres du Nouveau Testament
et une grande partie de I'Ancien Testament ont té traduits dans les différentes langues de ces tribus. La
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mission au miligu des Iépreux et dans le domaine de I'éducation revét toujours une grande importance.
Mgr Pierre Nguyen Van De, président de la Commission Episcopale pour les Communications Sociales,
souligne I'essor des nouvelles technologies de la communication au Vietnam. Ainsi les jeunes sont &
['aise avec les téléphones portables, Internet et la télévision. Bien souvent ces nouveaux outils suscitent
des problémes au plan moral, surtout chez les jeunes a la recherche de produits qui ne facilitent pas leur
croissance morale. LEglise cherche donc des moyens pour aider ces jeunes & trouver le droit chemin.
Ses efforts sont centrés sur la recherche de films et la traduction de livres de qualités. Il faut tenir compte
du fait que les moyens de communications sociales sont considérés comme importants pour des raisons
de sécurité et par conséquent, dans son action I'Eglise doit faire le compte avec de nombreux contrdles.
Toutefois la plupart des paroisses, des congrégations religieuses et des diocéses ont leurs propres sites
Internet.

Mgr Ravasi aprés avoir remercié les porte-paroles des évéques pour leurs exposés sur les différentes
facettes de I'Eglise au Vietnam a posé deux questions : Quel type de relation, si elle existe, a I'Eglise
avec les institutions culturelles publiques ou celles rattachées a I'Etat et comment la formation dans les
séminaires integre-t-elle la situation culturelle de I'Eglise, dans les domaines du langage, de la commu-
nication et des Centres Culturels Catholiques ?

Quelques évéques se sont exprimés sur la question. Monseigneur Joseph Nguyen Chi Linh, vice-président
de la Conférence Episcopale, explique que la relation entre I'Eglise et les institutions étatiques n’est pas
toujours facile. Cependant, des tentatives de collaborations existent au niveau local et parfois méme au
niveau national. Par exemple, il rappelle que “Misereor” a déja organisé par le passé deux congrés en col-
laboration avec le gouvernement. Lévéque auxiliaire de Hug, Mgr Frangois X. Le Van Hong souligne que
des festivals culturels en collaboration avec le gouvernement sont organisés dans de nombreux diocéses.
Les évéques rappellent avec beaucoup de fierté que les cheeurs catholiques gagnent souvent des prix
lors de compétitions organisées par le gouvernement. Un autre évéque cite un concert, organisé par le
gouvernement, donné par 'Académie Musicale de Hanoi, au cours duguel ont été jouées les composi-
tions musicales d'un prétre.

Jusqu'en 1975, on a parfois considéré le choix de l'alphabet latin pour écrire |a langue vietnamienne
comme un subterfuge de I'Eglise catholique pour évangéliser. Mais aujourd'hui la situation a changé et
le gouvernement lui-méme publie dans cet alphabet. Dans les comités du peuple gouvernementaux, le
président chargé des affaires socioculturelles ainsi que le gouvernement considerent la religion comme
un phénomene culturel spécifique. La religion est souvent considérée comme un mode de vie propre-
ment vietnamien.

La commission chargée des séminaires est en train de préparer une Ratio Studorium qui regroupera des
directives concernant aussi le domaine culturel.

Aujourd'hui la religion n'est plus considérée comme un ennemi et souvent les membres du gouverne-
ment la considérent comme une aide au développement.

Theodore MASCARENHAS SFX
Conseil Pontifical de la Culture
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Donatello - Madonna defla mela (1420), terracotta dipinta.
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IV concorso internagionade
“MUSICA SACRA 2009”

Comune denominatore: la giovane etd. E cosi a vincere il Concorso Internazionale “Musica Sacra 2009",
I'unico al mondo pensato e dedicato ai giovani cantanti solisti di musica sacra, lo scorso 7 novembre, nel
Gran Gala’ - finalissima, che si & tenuta a Roma nella Basilica SS. XII Apostoli, sono stati i pili giovani
tra tutti i finalisti.

Primo premio al Basso ungherese Levente Pall che, a 24 anni, ha eseguito in maniera egregia il
Confutatis dal “Requiem” di Verdi. Secondo posto per la giovanissima soprano francese Melissa Laura
Petit, che ha proposto dalla “Messa KV 427" di Mozart Et incarnatus est con una tecnica e un'interpre-
tazione molto raffinate per i suoi pochi 19 anni.

Ultalia si classifica terza rappresentata dal Controtenore Flavio Ferri Benedetti, applauditissimo durante
il suo Fac ut portem dallo “Stabat Mater” di Pergolesi. | Premi Speciali “Giovane Promessa” e “Oratorio”
vanno rispettivamente all'israeliano Controtenore David Feldman di 23 anni con un brano tratto dal
“Messiah” di Haendel e a Maximilian Lika di 24 anni, Baritono tedesco che ha proposto un pezzo dal
“Paulus” di F. Mendelssohn.

Ideato, promosso e diretto dalla professoressa Daniela De Marco e indetto dall'Accademia Musicale
Europea, con il patrocinio & il sostegno del Pontificio Consiglio della Cultura, della Provincia di Roma, del
Pontificio Istituto di Musica Sacra, Telepace, Radio Vatican